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مقلّمة الثاشر م 


بسم الله الرحمن الرّحيم 
مقومة التاقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة, تضم أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها المحقّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني: عمل على سير غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقيتق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ش 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار ممّن اتُبعوا هذا المج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ الععلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام وحسما 
أفاد باحتون كبار من يترددون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعى الحقيق 
الوااحن لكل نقردة مو نترداك القران السيد» وساول قواصن الهاي سلوب 
فريد محكم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

علض المبادئ الأساسية والميظة الى اععمدها العلامة ق مج دهذاق أنه 
دن غير النكن سير الأنانهدما [ يعدت الع الى اوعد لكل مقردة من 
مفردات القران الكريم. 

نه يحقّق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلّ له من عالم الغيب إلى التّهودء فيقوم فضيلته تتدوينها. 
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3 مقلّمة الثاشر 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التٌفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل. 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية. 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 
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بس الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله ربٌ العالمين, الدّحمن الرّحيم, والصّلوة والسّلامُ على أشرف السُفراء 
والمرسلين, خاتم النبيّين» واله الطاهرين الممعصومين. 

وبعدٌ: فنبتدئ بحوله وقوّته وتوفيقه جلّ وعرٌ بالجزء الشامن من كتاب 
-التحقيق في كلمات القرآن الكريم ‏ وأوّله حرف العين. 

وأستعينٌ الله تعالى وأستمدّه في هذا المشروع العاليء إن خير معين وما توفيق 
إلا بالل وما النصر إلا من عنده, وهو الجواد الكريم. 

وت وتو ولا مقر شن عليا باوث العالك. 

ركنا لخوداخدنا إن نسينا او أخظانا وأعق عدا واغفر لداواهنا أنه مولذنا 
وأنت أرحم الداحمين. 


وأفوّض أمري إلى اللهء إن الله بصير بالعباد. 


ملم». اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 


ما0ى. اعع الاح ]3 . /لالالالالا 


بسم الله الرحمن الرّحيم 


باب حرف العين 


ع 


عبا : 


مقا - عبأ: أصل واحدء يدلّ على اجتاع في بُقّل. من ذلك العبء. وهو كل 
جمل من غُرم أو حمالة» والجمع الأعباء. ومن الباب: ما عبأت به شيئاً, إذا لم تُباله, 
كألك ل قد له فقلاً. ومن الباب»عياث الطب وعنيث الكنية أعنها فييبنة إذا 
هيّأنهَا. والغباءة: ضرب من الأكسية, وقياسه صحيح. لأنّه يشتمل على لابسه 
ويجمعه. 

مصبا _الّباءة بالمدٌ» والعباية بالياء لغة. والجمع عباء وعباءات أيضاً. وعبّيت 
الجيش: رتّبته. وعَبأت الشيء في الوعاء أَعِبَوْ بفتحتين, وبعضهم يجيز اللغتين في كل 
من المعنيين .وما غبت يه أئ ما احتقلت. والمبء مهموز مهل التقل وزثاً ومع , 

صحا -أبو زيد: عبأتُ الطيب عَباً:إذا هيّأته وصنعته وخلطته. وعبتٌ المتاع 
عَباً: إذا هيّأته, وعبأته تعبئةٌ وتعبيئاً كلّ من كلام العرب, وعتّأت الخيل تعبئة 
وتعبيئاً قال والجبء: الحيمل, والجمع الأعباء. ويقال لعدل المناع عبءء وهما 
عدا وهو اضيا الاعدالء معي الح و لاتقتيرو و وما عرالك اننا : أى جا 


عن 
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باليث وكات ونس لاعة ععيية اليش 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو التهيّوْ الآخرء وهو الحالة الأخيرة من التهيّؤ. 
ومن مصاديقه: عَبأً المتاع, أو الجيش _إذا كان التهيئة في مرتبة تامّة. 

وميا - القياً إلبد أو له إذا كان ينها قاصدا اليه أو لده 

ومنها العبء بعنى الحيمل أو العدل أو النظير _إذا كان متهيّئاً فيلاحظ في كل 
منها بجهة ا كوقه معوينا و برقام العرضن.. 

ومنها ‏ العباءة, لكونها ملبوسة عند التهيّوْ للحركة والخروجء وهي آخر 


ومتا قوطم لآ أغيا يه أى لا أبالى يهم ومعتاة الحقيو» سو تيو القن أو 
كه المقابلة يأمر أو شخض. 


كل ما يعي بكم رَيْ ولا عاك قد كَذيمٌ قشوف يكو لزاماً 6" ///. 

أي ما ينبغي لله تعالى أن يكون متهيّتاً مقابلتكم والتوجّه إليكم والارتباط بكم 
إلا من جهة دعوتكم إلى الصلاح والخير والفلاح والإنعام عليكم, وأنتم فقد كذّبتم 
وكف رتم بدعوته ورسوله. وسوف يكون هذا التكذيب لزاماً عليكم . 


عبث : 


للينين 00د الي أ تاخللةا قو عيدا- آي ليا وقد غبة يضة 
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عَبَئ فهو عابث: لاعبٌ بما لا يعنيه وليس من باله. ونصب عبثاً: لأنّه مفعول له في 
المعنى . وعن الفدّاء: عبَثتٌ الأقط أعبَئه عَبَئاً ومثتّه ودٌفتّه. قال أبو عبيد: وفيه لغة 
أخرى: غبثته بالغين. وقال الأموي: العبيثة بالغين: طعام يُطبخ ويجعل فيه جراد, 
وهو الغثيمة أيضاً. وعن ابن السّكُيت: العبث مصدر عبّث الأقط يعبّئه عَبْئاً: إذا خلط 
رَطبه بيابسه, وهي العبيئة. وقال الليث: الَبيث في لغة: المصل . والعَبْث: الخلط . 

مصبا - عَبث عَبَئا: عمل ولعب با لا فائدة فيه من باب تعبء فهو عابث؛ 
وعبث به الدهر: كناية عن ابه 

مقا عبث: أصل صحيح واحدء يدل على الحتّلط يقال عَبت الأقط وأنا 
أعبثه عبثاًء وهو عَبيثء وهو يُخلّط ويجقّف في الشمس والعبيث: كل خلط. ويقال في 
هذا الوادي عَبيثة: أي خلط من حَيّين: وما قيس على هذا: العَبَث وهو القفعل 
لايُفعل على استواء وخلوص صوابء تقول عيث يَعبَث عَبَئاً وهو عابث بما لايعنيه 
وليس من باله. 


30 
.. 35 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العمل من دون أن يكون له غرض 
عقلائي وفائدة مقصودة. وهذا الاعتبار تطلق على ما اختلط فيه المقصود وغبره. 
فيصير حينئذٍ غير مفيدء ولاينتج ما هو المنظور. وتطلق على العَبيث والعبيثة, 
فكأئّْما مطبوخان لا فائدة فيها. ويقال عبث به الدهر إذا عمل به ما لاينتج له 
فائدة. 

والفرق بين المادّة وبين الباطل واللغو واللهو واللعب والمزاح: 

فاللعب: اشتغال يعمل يلتذّ به. من دون أن يتوجّه إلى نتيجة وفائدة. 
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والباطل: يقابل الحق. وهو ما ليس له ثبوت وتحقق. 

واللغو: ما لا يعتدٌ به ويقع من غير تفكر ورويّة. 

واللهو: ما يكون لك تايل إليه وتلذّذ به من دون نظر إلى نتيجة. 

والمزاح: استيناس ومداعبة وهزل. 

اقبي اها علمرائر نيا رانك ابنالا اشرق امه 

فإنْ الخلقة إذا لم يكن لا معاد وحساب وجزاء للصالح والطالح» وم يتميز المحسن 
من المسبيء: فتكون عبثاً ولغواً. ولا سيًا مع هذه الابتلاءات المادّيّة الدنيويّة والتضيق 
في معيشتهاء ومع هذه التكاليف الإخيّة التي تتعلّق بالكئال والسعادة والروحائيّة. 

وإذا كانت الحياة منتهية إلى الفوت بالموت: فا معنى المجاهدة في السير إلى 
التزكية وتبذيب النفس وتحصيل الروحانيّة والتبتل. 

وإذا لم يكن معاد: أليس هذا يوجب التوغّل في العيش المادّي. وحصول التنازع 
والاختلاف والقتل والظلم والبغي والفساد. 

البنوة يكل ريع آيَة تبون وتتَّخْذون نضداية كلك علدو 7 
١ .١17‏ 

فإذا كان بناؤهم في الأراضي الخارجة المرتفعة» الزائد على حدود احتياجهم: 
يعد عبثاً. ويذمٌ عليه: فكيف يجوز أن يكون بناء السماوات والأرض وما بينهما عبثاً - 
وَما خَلقتُ الجن والإنسّ إلا ليعبّدون. 


مصبا ‏ عبدت الله أعبده عبادة, وهي الانقياد والخضوع., والفاعل عابد, 
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عبد 3 


والجمع عُبَاد وعَبّدة. والعبد خلاف الم وأعبدت زيداً فلاناً: ملكته إِيّاهِ ليكون له 
عبداً. وم يشتقٌ من العبد فعلء واستعيده وعبده: إتخذه عبداً. وعبد عَبَداً: غضب 
غَضَباً وزناً ومعنىّ. والإسم العبدة. 

مقا - عبد: أصلان صحيحان, كأنَّها متضادّان. والأوّل من ذينك الأصلين 
ندل عل لبن ول والأكر عل هذه وفلظ :»الأول ب العند» وهو الكملر لقم و المناعة 
العبيدء وثلاثة أَعبُدٍء وهم العباد. قال الخليل: إلا أَنّ العامّة اجتمعوا على تفرقة ما بين 
عباد الله والعبيد المملوكين, يقال هذا عبد بِيّن العغبودة, ولم نسمعهم يَشتقُون منه فعلاً, 
ولو اشتقٌ لقيل عبد أي صار عبداً وأقدٌ بالعبودة, وأمًا عبّد يَعيّد عبادة: فلا يقال إل 
لمن يعبد الله تعالى. وتعبّد يتعبّد تعبّداًء فالمتعيّد: المتفّد بالعبادة. واستعبدت فلاناً: 
اتفذته عبداً. ويقال أَعبَدَ فلان فلاناً إذا جعله عبداً. وتأنيث العبد عبدة» كا يقال 
مملوك وعلوكف والفكده الذلول» نوصي يه البفض أرضا ومع الباني الطريق الشكد: 
وهو المسلوك المدّلْل. والأصل الآخرالعبدة. وهي القوّة والصّلابة ويقال هذا ثوب 
لد غيدة: إذا كان حطقاً قوتاء.ومن .هذا القياسن العتثد مقل الألق :والميية يقال هو 
يعبد هذا الأمر. وقْسّر إن كان للرّحمن وَلَّد فأنا أَوّلَ العابدين , أي أوّل من غضب 
ف هذا وألشق من قوله. 

الاشتقاق ٠١‏ -واشتقاق العبد من الطريق المعبّد. وهو المذلل الموطوء. وقوهم 
تعير معيّد» يكون فى معق مذلل» ويكون عق مهتوم بالقطران... ويمكن أن يكون 
اشتقاق عُبيدة ومَعبد من العبّد وهو الأتّف. قال علي بن أبي طالب رضي الله عنه: 


وم 4 أن عه ِ 
عبدثٌ أى أئف» كت 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو غاية التذلّل في قبال مولى مع الإطاعة, وهذا 
المعنى يكون بالتكوين أو بالاختيار أو بالجعل. 

فالأول كا فى؛ 

نكل من فى الكماوات والأرض إل آق الدحمن عَبداً - 19 / "1. 

وهو القاهدٌ قوق عِباده ويُرسل عَلَيكم حَفَظّة - / .1١‏ 

وَما خَلقتْ الجن والانسَ إِلآ لِيَعبُدونَ - 0١‏ /057. 

أي خلفي عل هذه الكيفية وغل أن يكونوا عياداً ى خرنان امورهم نوق 
الإقاء:وإدانة اللنيافة فنا ر:فيبى استعذاد كرتي سدكلين خاضيين مطيعين طيق 
التكوين. وهذا كما فى الآية: إلا آتى الدّحمن عبداً. 

فإنٌّ العبوديّة التكوينيّة: هو التذلّل على حسب التكوين وبمقتضاه؛ لا بحسب 
الاختيار الثانويٌ وباقتضاء التعقّل والتفكر. 

ويمكن أن يراد في قوله - لِيَعبْدون: مطلق العبوديّة, أو الاختياريٌ. 

قال يا قوم اعبّدوا الل 7 / 156. 

أن اعدو الله واقروواطيضة ب ادر م 

ثم يتقول للنّاس كونوا عباداً لي مِن دون الله - ٠"‏ / 8/. 


ياأنيا الكافرون لا أعلذ با تطدون د 0/3 
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فإنّ العبادة بالاختيار: هو التعبّد طوعاً وبحسب التعقّل والتفكر. 

والثالث كما في: 

الحةٌ بالحدٌ والعَبدٌ بالَبد ‏ ؟ / .١78‏ 

ضدر ب الله مَثَلآَ َبداًتملوكاً لا يقدر عَلى مَّيء 1ا/هل. 

فالعبوديّة الحقيقيّة: هو تطابق التعبّد الإختياريّ التشريعيّ العبوديّة التكوينيّة, 
فإنّ التشريع لازم أن يطابق التكوينء وإِلا يلزم التضادٌ فها بينهما ويفوت الغرض 
المقصود من التكوين والخلق. 

وهذا كما قال تعالى: 

يأ لها التالك القدوا ريك اللي كلقا +7 


2 
انيه 


إن ١‏ لله رف ورَيّكُم فاعبّدوه هذا صراط مُستقيم ”#/ ١هة.‏ 


فالصراط المستقيم هو الطريق الذي يوافق برنايم التكوين والخلق ويكون 
مطابق ما اخلق: عليه:من الكيفيات: فإذا اتطيق السلوك التشريعيه على التكوين: 
فيصدق الوصول إلى الحقٌ الثابت. 

قَسَيّم يحمدٍ ربك وكن مِنّ الشاجدين وأعبد ر تك حَقٌ يأتيكَ البقين - 15/ 

03 
بالوصول إلى ما هو الحقّ وشهود ما هو الثابت والواقع القاطع, من العظمة 
والجلال فى الله تعاللى, والقدرة التامّة يما لا يتناهى والحياة المطلقة الأزليّة الأبديّة غير 

المحدودة فيه, ثم الفقر والاحتياج والحدوديّة في الخلق _أ: نم الفقرا إلى الله . 
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وإدراك هذا المعنى على حقيقته الواقعة: يطلق عليه حقٌّ اليقين. وهو مقام 
الإيمان الكامل التامٌء وبه يوصف أولياؤٌه الصالحون المنتخبون وأنبياؤه المخلصون - 
واذكر عبدنا آترب» فى زيب لا بأاغل عبسدتاء إل غبادك مك اللعلصين: 
شبحان الذى أسرى يعبدو ليلة. 

وأمًا إذا القت العبودية التحفارئة التكوية: فيو الخضراف والضلال وعلق 
خلاف الحقٌ والصراط المستقهم »كما في عبادة الأوثان والأصنام والكواكب والأشجار 
والأنعام والأفراد من الإنسان والملائكة والأرواح والعقول. فَإِمّْما قاطبة خلقٌ الله 
وفق اهرك و النه ميد قها ومعاذها؛ 

والصالحون المخلّصون المقرّبون منهم, مّن اختار العبوديّة لله عر وجل. وخضّع 
بغام الذلّة والخضوع في قبال جلاله وعظمته. ووصل بالفناء ومحو الأناتيّة إلى رفيع 
مقام التوحيد المطلق. 

فكيف يصمٌ التعبّد في قبال من هو فان في عظمة الله تعالى. 

قل أتعبّدونَ مِن دون الله مالا يهلك لَكُم ضررّاً ولا تَفعاً هة/ كلا 

قال كدو نا له د بسار ون 

والذية اعثيزا الطاغرت أن تكدوها _ وسعر نز 

أل درا الليطاة انه لل عت تين د ارد 

ينون للتلذكة آدونن إناك كائرا يدون ._ 1/6 

إن الإطاعة والنضوع لازم أن تكون في مقابل من له عظمة وجلال وهو 
المنعم الحسن والمفضل الرّحمن الكريم الربٌ الخالق الحافظ النافع الذي بيده أزمّة 
الأموو وهو على كلّ شيء قدير. 
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عي ه6١‏ 

ولايعقل العبوديّة لمن عجز وافتقر وضعف وهو مخلوق محتاج في تكوّنه وبقائه 
ومعيشته وليس له ثبات واقتدار وحياة ودوام. 

إن الّذِينَ تعبدون من دون الله لا يملكون لَكُم رزقاً 7/594 .١‏ 

فإنّ إدامة الحياة وبقاء المعيشة إِمُا هو الرزق: وهو إعطاء ما يكون بدلاً لما 
يتحلّل من القوى, وتجديدها حقٌّ تدوم الحياة. 

وما العبوديّة بتقليد الآباء السابقين, أو بمحافظة الشعائر والرسوم المتداولة في 
أهل البلد أو القوم. أو إتّباعاً من غير تحقيق وتفكّر ورويّة» أو بنصوّرات واهية 
وتخيّلات وتوهمات: فهي خارجة عن ميزان التعفّل وعن ضوابط العلم والمعرفة والدقة. 

أجتتّنا لنعبّد الله وحدَُ وتذرَ ماكانَّ يَعبّد آباؤنا - 7 / .١‏ 

ما يعبّدون إلا كا يبد آباؤهم مِن قَبْل - .٠١5 /١١‏ 

وأمّا الآثار المترتّبة على العبوديّة: فهي قاطبة أنواع الرّحمة والفضل والخير 
والسعادة والفلاح, فإِنْ تحقّق العبوديّة يقتضي تحقّق الاستعداد وقابليّة امحل لأن 
يتعلّق به الرحمة والخير من الله الرحمن الكريم ويتوجّه إليه الجود والفضل والاحسان, 
فإنه ذو فضل كبير. 

لله لطيفٌ بعباده يَرزْقَ مَن يّشاء وهو القَويٌ العزيز ‏ ”5 / .١9‏ 

ولو بسَط الله الرّرْقَ لعباده لَبَغوا في الأرض - 17 / 77. 

إن الله بعباده لحَبِيريَصير - 80 / .8١‏ 

إن غبادى ليس لك علييم شلطان وكن يريك وكيا 8/117 


باعياة لا غوف عليكر القرم ولا ألم ترونوق 4/20 
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كا عبد 

ألفان الايكاف غية ‏ در 

وفى قبال العبوديّة: الاستكبار عن العبادة والكفر بهاء فإنّه يوجب الانحراف 
عن مسير التكوين وبرناي الخلق وبذلك يحرم عن إفاضة الخير وبسط الرحمة وشهمول 
الفضل والإحسان إن الّذِينَ يُستكيرونَ عَن عِبادَتي سَيدخُلونَ جَهُم داخرين. 

وأمّا مفاهيم الغضب والقوّة والصلابة والأنف والحميّة: فعاني يحازيّة ومن لوازم 
العبوديّةء فإنّ التعبّد القاطع لشيء يلازم القوّة والتصلّب والحميّة والتأنّف فيه, والغضب 
على خلافه. 

وأما قوله هعان: 

قل إن كان للرّحمن ولد فأنا أَوّلُ العايدين سُبِحانَ رب السّمواتِ والأرض - 
؟اغ/ 8١‏ 

فالمراد كونه في الدرجة الأولى من العبادة والخضوع الكامل والإطاعة التامّة 
كوئة ولذا لد فا الولك من الوالة و أهية الى يد مكلناً وثلقاء وأعند الناسن ارصياطاً 
في الظاهر والباطن. وأيضاً ‏ إِنّ العبوديّة تلازم المعرفة والاطّلاع عن صفات المعبود 
وعن مقامات ظهوراته. 

والأوفق بالتعبير بالشرط أن يقال فى معنى الآية الكرية: إن كان له ولد حقيقةً 
فأكون أنا أَوَلَ خاضع ومطيع له. في ظلّ العبوديّة لله والده. وهذا المعنى أظهر بل 

وأَمّا القبيد في قوله تعالى: 


وإِنّ الله ليس بظلام للعبيد ‏ ” / 187. 
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عبر و١1‏ 


فإنْ الفرق بينه وبين العباد: هو فرق الألف والياء. فالألف يدل على ارتفاع ىا 
أ الباميدل عل انكساوو ناض 

والتعبير به إشارة إلى أنّ الله تعالمى لا يظلم عباده ولو كانوا في غاية الانكسار 
لشي رايا 


عير: 

مصبا ‏ عبرت النهر عبراً من باب قتل وعبوراً: قطعته إلى الجانب الآخرء 
والمَعبَرُ: شط نهر هو للعبورء والمعبّر: ما يُعبّر عليه من سفينة أو قنطرة. وعبرثٌ 
الرؤيا عَبراً أيضاً وعبارة: فسّرتهاء وبالتثقيل مبالغة. وعَبرت السبيل بمعنى مررتٌ, 
فعاير السبيل: مارٌ الطريق. وعبرت الدراهم واعتبرتها: بمعنىّ. والاعتبار: يكون بمعنى 
الاختبار والامتحان: مثل اعشيرت الدراهم فوجدتها الفأء ويكون بمعق الاتعاظ. 
والعبرة إسم منه. قال الخليل: العبرة والاعتبار بما مضى أي الاتّعاظ والتذكّرء وجمع 
العبرة عِبر . ويكون العبرة والاعتبار بمعنى الإعتداد بالشيء في ترتّبٍ الحكم . والعبير: 
أخلاط نجمع من الطيب. وغنبر: طيب معروف, وعبرت عن فلان تكلّمت عنه. 
واللسان يُعَبّر عا في الضمير, أي يبيّن. 

مقا -عبر: أصل صحيح واحد يدل على النفوذ والمضىّ في الشيء يقال عبرت 
مبوراء وغيرا البرة شنطم ويقال ناقة عبر أسفار: لايزال يُسافّر عليها. والمعبر: 
شط نهر هي للعبور. والمعبر: سفينة يُعبْر عليها الهو ورجل عابر سبيل, أي مارٌ. 
ومن الباب العبرة؛ قال الخليل: عبرة الدمع جّريه, والدمع أيضاً نفسه عبرة. وقوهم 
- عبر فلان يَعبَر عَبَراً من الحزن, وهو عَبرانٌ والمرأة عبرى وعَيرة, فهذا لاايكون إلا 


وتم بكاءء ويقال استعبّر إذا جرت عبرته. ومن الباب: عبّر الوُؤيا يعبرها عَبْراً 
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18 عبر 


وعبارة ويُعبَّها تعبيراً: إذا فسّرهاء ووجه القياس في هذا عُبور النهر, لأنّهِ يصير من 
عِبرٍ إلى عِبْرء كذلك مفسّر الرؤيا يأخذ بها من وجه إلى وجه. 

مقر _أصل العَبْر: تجاوز من حال إلى خال. فأمًا العبور فيشتصٌ بتجاوز الماء 
ِمّا بسباحة أو في سفينة أو على بعير أو قنطرة» ومنه عبرٌ النهر لجانبه حيث يُعبّر إليه. 
ومنه اشتقّ عَبِرُ العين للدمع. وعَبَّر القومٌ إذا ماتوا كأئّم عبّروا قنطرة الدنيا. وما 
العبارة فهي مختصّة بالكلام العابر امهواءَ من لسان المتكلّم إلى سمع السامع. والاعتبار 
والعبرة بالحالة التي يتوصّل بها من معرفة المشاهد إلى ما ليس بمشاهد. والتعبير مختضّ 
بتعبير الرؤيا وهو العابر من ظاهرها إلى باطنهاء وهي أخصٌ من التأويلء فإِنّ التأويل 
يقال فيه وفي غيره. والعَبْرِيّ ما ينبت على عبر النهر. وشط مُعبّر: ترك عليه الَبريّ. 


أن الأصل الواحد ف المادّة: يحاوزة عن جريان أو أمر أو حالة.وفيها خصوصيّة 
ليست في جانبيهاء في موضوع مادّيّ أو عقي أو معنويّ, ولا يتحقّق إلا بعد تحقّق 
المجاوزة. 

والفرق بينها وبين المرور وامجاوزة: أنّ المرور يلاحظ فيه حالة الحركة على 
شيء فعلاً وفي الحال. وامجاوزة يلاحظ فها التجاوز المطلق عن شيء أو إلى شيء 
وهي عد -راجع ‏ سرى وسير. 

وأمّا مفاهيم ‏ العبرة والاعتبار والتعبير والعبارة: 

فالعبرة قعلة لمدّة: فإنّ الدمعة تتجاوز عن حدقة العين إلى خارجها. وهذا 
تجاوز يتحقّق في أجزاء العين. وا كان وقوع العبرة غالباً في حال الحزن: فتطلق 
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المادّة عليه تجوّزاً. 

والاعتبار افتعال بمعنى اختيار العبور وأخذه. فإنٌ الرجل المتفكّر العاقل إذا 
شاهد امور وقضايا مفيدة: يستفيد منها وينتج في جريان معيشتها دنيوكا | ووحاقاء 
ويُطبّقها على حالاتهاء فهو يتجاوز عا يشاهد في الخارج إلى نفسها ‏ المؤمن نظرة 
عبرة. 

والعبرة فعلة تدلّ على النوع, وهذا نوع من العبور. 

والتعبير للرؤيا أيضاً قريب من الاعتبار: فإنّ المشاهّد هنا واقع في الرؤياء 
والمُعبّر يتجاوز عا يشاهد إلى أفوز خارجيّة ويطبقه عليها. 

وأمّا العبارة: فهو عبور عن معنى مقصود إلى كلمات وألفاظ خارجيّة تبيّنه 
وتوضحهء فهو تجاوز عن مفهوم إلى ملفوظ . 

والعبور في النبر وأمثاله ف الموضوعات الخارجيّة واضح. 

فالقيود المذكورة لابدٌ أن تلاحظ في مصاديق الأصلء وإِلا فيكون الاستعمال 
قوراباء عناسية: 

إن في ذلك لَعبرَة لمن تخثى - 19/ 5؟. 


5 


إن في ذلِكَ لَعِبرَةلأولي الأبصار - غ1" / 14. 
لَقَّد كان فى قَصّصهم عِبرَةٌ لأولى الألباب ؟ا/١ااكثء‏ 
فاعفيزوا يا أول الأبضان ‏ ذه /؟. 


أي اختاروا العبرة في هذه الأمور وخذوها واستفيدوا من هذه الوقائع في جهة 


السك 
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5 عبس 


فإنّ طالب المعرفة والإصلاح لاينظر إلى شيء ولا ير بشيء ولا يطلع على 
شيء إلا ويعتبر منه في برناح حياته. 

ياأئها المَلأ أفتوني في رؤياي إن كنم للرُّؤيا تعيّرون - ١5‏ / 47. 

أي إن كنتم قادرين على تعبير الرؤيا وتطبيقها على الأمور الخنارجيّة. وهذا 
يتوقّف على الاطّلاع على الصور المثاليّة المنطبقة على الأمور الطبيعيّة. وعلى الذوق 
وقّة الاسعتناع والاستنباط والتطبيق. 

ياأنها الذيق أوالا تقربوا الكلاة وأدم شكارى حَق تعلموا ما تقولون .وله 
جُنباًإِا عابري سَبيل حَتَ تغْتِّلوا وإ كنت مَرضى أو عَلى سَفَرٍ أو جاء... قَتَيَكَمُوا 
هيا - 3274 

المراد عدم جواز القرب إلى صلاة تقام في مسجد أو حل آخر والقصدٍ نحوّها 
إذا لم يكن متوجّهاً. وهكذا إذا كان جُنْبا فلايجوز له الحركة والمشى إلى جانب الصلاة 
التي تقام إلا في مورد العبور من تلك النقطة, بأن يكون قصده عبوراً لا توقّفاً فيها. 

وليس المعنى من قرب الصلاة: إقامتهاء فإِنّ اللازم حينئذٍ أن يعبّر بقوله ‏ وَلا 
تُقيموا الصّلاءٌ ‏ ولا تُصلّوا. أي لا تقصدوا القرب منها وإقامتها. ويدلٌ عليه قوله - 
حَقَ تَعلّموا ماتقولون, وإلا عابري سَبيل: إن العلم والتوجّدبما يقول مطلق يعم حال 
الصلوة وغيره. وإِنّ عبور السبيل لايجوّز إقامة الصلوة؛ بل الحركة والمشي في سبيله. 

فاتّضح المراد من الآية الكرية, وتنتفى الاحتالات الضعيفة. 


حيس 
مقا عبس: أصل صحيح يدلّ على تكرّه في شيء وأصله العَبّس: ما يبس 
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عبس 1 


عل كلب الذئب من تدر وغيرهء وهو من الابل كالو تومن العاء.:واشدق منه عن 
الرجل يُعبس عُبوسأً) ويه و عايس الوجه؛ غضيان» وعتاس إذا كثر ذلك منة, 

مصبا ‏ عبّس من باب ضرب عُبوساً: قطب وجهه, فهو عابسء وبه سمّي, 
وعبّاس أيضأ للمبالغة» وبه مدى: وعيسن اليومٌ: اشتدٌء فهو عبوسء والعَبّس: ما 
نن غل أذتاي الساء وقيرها من البؤل واله الواتعده عتية: وبالواعزة سر , 
والعبس: ما لصق من خطر الفحل من الإبل بذّتّبهِ. 

صحا ‏ عبّس: كلّح. وعيّّس وجهه: شُدَّد للمبالغة. والتَّيّس التجهّم. وقد 
عينن اسع قد فلان أى يوس ووه غبوسن الى دين والتعيى الأسدى وه 


سمي الرجل. 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اتقباض مع حزن. وقد سبق ف البسر أنه 
حصول أمر أو عمل قبل أوانه بعجلة. وهو حالة حاصلة بعد العبوسء ويذكر بعده - 
5 

فالتكرّه مقدّمة تحصلٌ قبل العُبوس. كا أن الشدّة والغضب يكونان من آثاره, 
ويتحصّلان بعد تحقّقه. وليسا من الأصل. 

وأمّا ما لق بأذناب الشاة: فهو بمناسبة انقباض وتكرّه فيه. 

فش وقول أن يناد العم ب 1 7د 


ثعبم وتشر © أديَد وامتكير غلا / 77 
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15 عبقر 


فالقول والبصورر من تاو الكبوس». 

3 لايح وان تيبا قبرييا الطري ا د ابا رمن 

يدل غل. أن ماثة القبوس تسمل فى ذوى العقول وغيرهم .قا الاتقياض 
والتكرّه في كلّ شيء بحسبه. والعُبوس في اليوم عبارة عن انقباض وتعسّر في جريان 
أموره كنا قال ان + وكان وها عل الكافر بخ كسورا, 


30 


عبقر: 

صحا - العبقر: موضع تزعم العرب أَنّه من أرض الجنّ, ثم نسبوا إليه كل 
شيء تعجّبوا من حذقه 2 جودة صنعته وقوّته, فقالوا عبقريٌ, وهو واحد وجمعء 
والأنثى عبقريّة» يقال ثياب عبقريّة. وفي الحديث إِنّه كان يَسجّد على عبقريٌ ؛ وهي 
هذه البْسُط التي فيها الأصباغ والنقوش حقٌ أَنّْهم قالوا ظلم عبقريّ, وهذا عبقريّ 
قوم للرجل القوين: م خاطبب الله عا تعارقره قال غيقريٌ حسان. وقراأ بعضهم - 
عَباقِريٌء وهو خطأء لأنّ المنسوب لا يجمع على نسبته. وعبقّر السرابُ: تلألاً. 

لسا ‏ عبقر: موضع بالبادية كثير الجنٌّ» يقال في المثل كأ نّم جنٌ عبقر. قال 
الفرّاء: العبقريّ الطنافس الثخان, واحدتها عبقريّة, والعبقريّ: الديباج. قال ابن 
سيده: والعبقريّ والعباقريّ ضضرب من البْسُطء الواحدة عبقريّة. قال وعبقّر قرية 
بالهن تُوَشّى فبها الثياب والْبْسُطء فثيابها أجود الثياب. فصارت مثلاً لكل منسوب 
إلى شيء رفيع فكلا بالغوا في نعت شبيء مُتناه نسبوه إليه. قال الأصمعيّ: سألت أبا 
عمرو بن العلاء عن العبقريّ؟ قال: يقال هذا عبقريّ قوم كقولك هذا سيّدٌ قوم 
وكبيرهم وشديدهم وقوتهم ونحو ذلك. 
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أن الأضل الواحد ى هذه المادة هو القاطعية والقوة والتقق وهذه الكلمة 
مشتقّة من العقر بمعنى القطع والحبسء زيدت فيه الباء للدلالة على الشدّة والجهر, 
فان الناء مع حروق الجهز والشدة والضغطء وهذا كاى العقرب أيضاء اله أن العدة 
والضعظ فيه ساضلة فق القن ومن 'الاتكر والدلمية, 

فالعبقر يدل على شيء فيه قوّة وقاطعيّة وتفوّق بالنسبة إلى أشياء أخر كما في 
البساطء أو اللباس: أو القراقق» أو الشخصضء أو المكاىء أو غترهاء إذا كان فذقا 
وغالياً وفيد قاطكة هن نية الضووة زالمعق : 

وأيضاً ‏ فيها تناسب مع مادّة عرق زيدت فيها الباء ى)ا في كلمة عرقبء, 
والعرق بمعى الأصل والامتداذ. 

مُتّكئين عَلى رفرفٍ خُضْر وعبقريٌ حسان ‏ وه / 76. 

يراد كلّ شيء فيه عظمة وتفوّق وأصالة وبقاء. وهو يعلو على غيره ويقطعه. 
وجمع حسان باعتبار الكثرة في العبقريّء فإنّه جنس كا في -رَفرف خُضرء. وهذا 
المعنى ينطبق على جهة روحائيّة أيضاًء فإنّ الاتكاء في الجنّة من جهة الروحانيّة على 
نثانات معترئه إلهعة أضيلة قاطعة: 


وسبق في الرفرف: إِنّهِ ما كان خارجاً عن الحدٌ الأصلى متّصلاً به. 


عتب : 


مصبا - عتب عليه عتباً من بابي فيزب:وقكل وميا اضاء لأمد فى شيكطل: 
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فهو عاتب, وعَتَابٍ مبالغة, وبه سمّي, وعاتبه معاتبة وعِتاباً. قال المخليل: حقيقة 
العتاب مخاطبة الإدلال ومذاكرة الموجدة. وأعتبني: ا همزة للسلب. أي أزال الشكوى 
والعتاب, واستعتب: طلب الإعتاب. والعَتبة: الدرجة., والجمع العَتَبء وتطلق العتبة 
عل امكل الباي: 

يها - عي: صل معي يريم كله إن الأمر فيه بعض الصّعوبة من كلام أو 
غيره. من ذلك العتّبة وهي أُسكّفَّة الباب, وإنا سمّيت بذلك لارتفاعها عن المكان 
المطمئنٌ الّهل. وعتبات الدّرجة: مراقيهاء كلّ مرقاة من الذُرجة عَتّبة. ويُشْبّهِ بذلك 
العتبات تكون في الجبال, وتجمع أيضاً على عَتَب. وكلٌ شيء جسا وجفا فهو يشتقٌ 
له هذا اللفظ. يقال فيه عَتَبِء إذا اعتراه ما يغيّره من الخلوصء, يقولون حمل فلان 
على عَتَبة كربهة وعَتّبٍ كّريه من بلاء وشر. ومن الباب وهو القياس الصحيح: 
العَتب: الموجدة, تقول عتبثٌ على فلان غتباً ومعتية, أي وجدت عليه؛ ث# يشتقٌ 
منها فيقال: أعتبني أي ترك ما كنت أجد عليه ورجع إلى مسرت . وهو مُعتِب راجع 
عن الأساء»«ويقولون؛ أعطانى القدى أي أعتّبني. ولك العُبى أي أعطيتُك العُتتى. 

التهذيب ؟ / 777 قال ابن شُمّيل: العتب: الموجدة, تقول عتّب فلان على 
فلان عَتباً ومَعتبة: إذا وجّد عليه. وقد أعتّبني فلان أي ترك ما كنت أجد عليه من 
أجله ورجع إلى ما أرضاني عنه بعد إسخاطه إِيّاي عليه. والعُتبى: إسم على فعلى, 
يوضّع موضع الإعتاب, وهو الرجوع عن الإساءة إلى ما يُرضي العاتب. والتعتّب 
والمعاتبة والعتاب : كل ذلك مخاطبة المُدِلِين أخلاءهم طالبين حسن مراجعتهم ومذاكرة 
بعضهم بعضاً ما كرهوا مما كسبهم المَوجدةً. والعتب: الرجل الّذي يُعاتب صاحبه أو 
صديقه في كلّ شيء اشفاقاً عليه ونصيحة له. 
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أ الأصل الواحد في المادّة: توجيه قول إلى شخص بعنوان لوم وذمٌ على ما 
صدر منهء بالشدّة والغلظة. 


والافلال+ هو المؤاخذة والاجتراء: والموجدة+ القضب والسبعط. 


والاعتاب: جعل شخض عاتباً ولازم هذا المعى كَبدّل عتوان المعتوبئة بكوئه 
عاق الفين. والضاي كو العاعةزويد ل عل الامتضرار, 


وفي العتاب تحقير للطرف بكونه مَلوماً ومذموماً وفي مورد المؤاخذة والسخط, 
وبهذه المناسبة يطلق العَتّبة على الخشبة السفلى من الباب التي يوطأ عليهاء وعلى ما 
يكون كريهاً. ويطلق على المرقاة بهذه المناسبة. 


والأغلب إطلاق الاعتاب والاسداب بالشسية إل النقس وهو يجغل النفين 


في مورد لوم على عمله, وطلبه من نفسه أن يلومه عليه وهذا المعنى مرجعه إلى 
الجوع والعوية والننيه وكونه ترضيا. 


وأمّا طلب العتاب من الغير: فهو من لوازم التنبّه والرجوع في نفسه. 
قروم لا تش الذيخ ظلوا عد رايب ولام يتستبرن ‏ + ادر 


بالبووالة عزسوين يقيا ولام امقكوة 116 

الايؤك للذين كثروا ولام يستكبون - 147/5 

فالاستعتاب في هذه الآيات الكرية بمعنى طلب اللوم والتنبّه لنفسه, أي فلا 
يكلّفون بالتنبّه والرجوع والتوبة, لانقضاء زمان العمل وامجاهدة. فلا ينفعهم لومهم 
أيه ولداتعم عن اعباط الى سيف مني : 
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والتعبير بالاستعتاب دون الرجوع والتوبة والتنبّه وغيرها: فإنٌّ التعيّب أَوّل 
مرحلة في مسير الرجوع والتنبّه؛ فإذا لم يكن له فائدة, بل لم يوجد له اقتضاء: فكيف 
يصمٌ أن يُذكر غيره من المراحل المتأخّرة. 

فإن يصيروا فالثّار مَثوىٌّ م وإن النتسرا شري القطيين 21 107 

أي فإن صبروا واستقاموا على طريقتهم: فثويهم النار والعذاب وإن حصل 
هم تنه واستعتاب في أنفسهم: فهو تنبّه ظاهريّ سطحيّ وليس عن تدبّر وتعمّق 
باطني, ولايكوئون من المعتبين الذين تنتهوا ورجعوا ولوهن جهة التفكر والاعتقاذ 
والحالة الباطنيّة, لاختتام مسيرهم اعتقاداً وحالةً وعملاً. فلا يوجد فيهم اقتضاء 
التحوّل والتنبه. 


مصبا ‏ عمّد الشىء عَتاداً: حضيرء فهو عَتَدٌ وعتيد أيضاً. يتعدّى بالهمزة 
والظعيف فيفال أعنده صاكه وعكده: إذا أعذه وهتاه..والعفيذة: الى فيا الطيت 
والأدهان. 


نكا ععده أصل اهم يدل عل حور :وثرت. قال الليل» فول عت 
الشيء وهو يعنّد عتاداً. فهو عَتيد حاضر. ومن ذلك ممّيت العغتيدة التي يكون فيها 
الطيب والأدهان. ويقال للشيء المُعنّد إِنّه لعتيد. وقد أعتدناه. وهيّاناه لأمر إن 
حَرّب, وجمع العتاد عُتّد وأعتدة. قال الخليل: يقولون هذا الفرس عَتَدٌ أي مُعَدٌ مق 
قاد صضاحيه ركتب الذكن والألق فيد سراد فنا التعتروه فذكز المتليل فيه فياساً 


د 


صحيحاًء وهو الذي بلغ السّفاد. فإن كان كذا فكأنّه شيء أعدّ للسٌفاد. 


الغبذيب ؟ 7 44١-قال‏ الليث: العتاد: الشىء الذي تُعدّه لأمر ما وتبيقه له. 
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ويقال إِنّ العدّة إنما هي العُتدة, وأعدٌّ يُعِدَ مما هو عد يُعتِد. ولكن أدغمت التاء في 
الدال. وأنكر آخرون فقالوا اشتقاق أعدّ من عين ودالين. وهذا ما لدي عتيد. أي 
حاضرء وقال بعضهم: قريب. ويقال: أعتدثٌ الشيء فهو مُعتّد وعتيد, وقد عند 
الشيء عتادة فهو عَتتيد: حاضضرء قاله الليث, قال: ومن هنالك ميت العتيدة التي فيها 
طيب الرجل وادهانة: 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التهيّوْ الفعلى الحاضر لأمر. والفرق بينها وبين 
موادٌ ‏ الإعداد والتبيئة والاحضار: 


أن الإعداد يلاحظ فيه الإحصاء والضبط حيٌّ يتحصّل التعدف. 

والتبيئة: يلاحظ فيها مطلق تنظيم المقدّمات من أوَّها إلى آخرها. 

والاحضار: يلاحظ فيه مطلق الحضور في مقدّّمة أو غيرها. 

فالتبيئة تكون قبل الاغعداد» والاغداد مرقيع قبل الاخضارء والاعكداد هو 
يتحقّق في مرتبة الإحضار, مع قيد أن يكون لأمر. 

فيكون التبيئة والإعداد من مقدّمات الإعتاد, كما أن الإحضار من لوازم الإعتاد. 
فالتفسير بها من باب التقريب. 

وأعتدت شو مبّكا - ."١ /1١‏ 

أعتّدنا هم عَذاباً ألهاً- ؛ / 18. 

نا أعتّدنا للظّا مين ناراً - 318/ 59. 


يراد إحداث هذه الأمور وفعليّتهاء بحيث تكون حاضيرة عندهم. 
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ها تلفق من قو إل ديد وقيث غقية . عه ا 
وقال قريئهُ هذا مالَدَىّ تيد - 50 / 7؟. 
لدى: ظرف مكان بمعنى عند ويستعمل في المكان الحاضر. والرقيب: من 
يكون له إشراف مع التفتيش والتحقيق. والعتيد: هو الحاضر المتهيّاً بالفعل. 
هذا بالنسبة إلى ظاهر المعنى بالإطلاق. وأمّا بالنسبة إلى الحقيقة فنقول: إِنّ 


النفس في وحدته فيه كلّ القوى, فيه جهة تسوق إلى الصلاح والنورء وجهة تسوق 
ال القساد والظلمةم والأعال مق اتات والنتعات انا تصد رمق النقس سبداية 
من الجهتين. 

والنفس فيه قوّة الضبط والمراقبة والإشراف والإحاطة والحضورء وكلّ جهة 
من جهات النفس وقواه متخالفة بالاعتبار ومتّحدة بالحقيقة. 

وما من تفكّر أو حركة أو عمل يظهر في الخارج إلا وهو مضبوط في النفس 
بام خصوصيّاته لا يُغْادِرُ صَغْيرَةَ وَلا كَبيرَةَ إلا أخصاها. 

وهذا حقيقة مفهوم الرقابة والعتاد في ما يصدر من الإنسان, ولا نحتاج إلى 
إثبات ملائكة تراقب أعمال الإنسان وتضبطها خارجاً عن نفسه. وهذا المقدار أمر 
مقطوع لنا. 


عدق : 

مصبا عدّقَ العبد عَتقاً من باب ضرب وعتاقاً وعتاقة, والعتق إسم منهء فهو 
عاتق, ويتعرّى با همزة فيقال أعتّقته فهو معتق على قياس الباب, ولا يتعدٌّى بنفسه 
فلا يقال عتقته. ولا عبد معتوق. وهو عتيق» وجمعه عتّقاء» ووعا جاء عتاق» وام 


عتيق أيضأء وعتيقة, وجمعها عتائق. وعتقت الخمر من بابي ضرب وقرُب. ودرهم 
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عتيق, والجمع غُتق. وعتّقت الشيء من باب ضرب: سبقته. ومنه فرس عاتق إذا 
سبق النيل. ويقال لما بين المنكب والعنق عاتق, وا جمع عواتق 


مقا عتق: أصل صحيح يجمع معنى الكرم خلقةً وخُلقاً ومعنى القِدّم. وما شد 
من ذلك فقد ذُكر على حدة. قال الخليل: عتق العبد يعتق عتاقاً وعَتاقة وعُتوقاً 
وأعتّقه صاحبّه اعتاقاً. وقال الأصمعيّ : عتّق فلان بعد استعلاج, إذا صار رقيق 
الذلقة بعدما كان جافياً. ويقال حلفَ بالعتاق أو هو مولى عَتاقة. وصار العبد عتيقاً, 
ولايقال عايق فى موضع غنيقء إلا أن كنوي فعله فى قايل فقول عاق خداً. وامرأة 
عتيقة خُرّة من الأمُوّة. وامرأة عتيقة أيضاً. أي جميلة كريمة, وفرس عَتيق, رائع بِيّن 
العتق. وثوب ناعم عفيق. والعتيق أيضاً: الكريم من كل شيء. وقد علق وعلتّقء إذا 
أقى عليه رّمن. قال الخليل: جارية عاتق, أي شابّة أَوّل ما أدركت. ابن الأعرابي: 
نا سيت عاتقاً لأنما عتقت من الصّبا وبلغت أن تَدرّع. قالوا والجوارح من الطير 
عِتاق لأئَّهَا تصيد ولا تُصاد فهي أكرم الطَّيرء وكأئّها عتقت أن تُصاد. قال الخليل: 
البيت العتيق : الكعبة لأنّه أوّل بيت وضع للناسء وسمّي بذلك لأنّه أعتق من الغَرَق 
يام الطوفان فرُفع, ويقال أعتق من الحبشة عام الفيل. ويقال أعتق من أن يدّعيه 
أحد فهو بيت الله تعالى. ويقال لليئّر القديمة عاتفة. والخمر العتيقة التي عُتقت زماناً 
حىٌ عقت. وما شذّء غاتقا الاتسان :ويا ماين المتكبين والفنق 


مفر ‏ الٌتيق: المتقدّم في الزّمان أو المكان أو الرّتبةء ولذلك قيل للقديم عتيق 
وللكرج عفيق ولمن خلا عن الوق 0 


مرتفعاً عن سائر الجمسد. والعاتق الجارية التي عُتقت عن الزوج. وعتق الفرس تقدّم 
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أن الأصل الواخد ق الماكة: هو الانطلاق من عصدوة وقيود, وهذا الع 
يختلف باختلاف الموارد والمصاديق, ففي كل موزه حسية وباقعطاء المصداف. 

فالخمر العتيق إذا لم يكن تحدوداً بصنع جديد وعمل حاضير. وعبد عتيق إذا 
كان خا ونخارجاً خن محخدودة العبوديّة والرقية. وفرس عايق إذا سبق وخر عن 
حدود سار الخيل المتسابقة. وما بين المَنكب والعنق عاتق لخروجه عن مسؤولية 
متوجّهة إليهما وكونه منطلقاً. والبيت العتيق لكونه منطلقاً عن نسبة إلى شخص أو 
غرطن خاص أو فيد دود قانه نسب الل اد تعال فقط من :دون قيق آخر, 

وأمّا مفاهيم ‏ القدمة والجمال والكرم والنعومة والشباب وغيرها: فهي من 
لوازم الأصل في موارد متناسبة. 

كر فيا قتافة إلى أجل كسقى © تلها اق البيت الفيق - +ع 

وليوفوا تُدُورَهُم وليطّرَفوا بالبّيت الغتيق - 1717/ 1؟. 

القوصيف بالعيق إشارة إلى كوته متها عن أي لون واتساب خاض» وعن 

فيو عظير النلوه والطيارة والقداسة والانطلاى الشيرف» وليس كيه عنقوان 
خاصٌ ولا جهة إلى جانب خصوص. 

وإلى هذا المعنى يشير قوله تعالى: 

لا كلتيت ة القاس الليوروكة اركاب 17د 


أي وقد وضع بناؤه في أُوّل مرتبة لعموم طبقات الناس وتوجّههم إليه من دون 
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اختصاص إلى جهة. 


والمسجدٌ الحرام الذي جَعَلناهُ للّاس سَواءَ العاكفٌُ فيه والباد  7١‏ / 0؟. 


عتل : 

مقا عتل: أصل صحيح يدل على شدّة وقوّة في الشيء. من ذلك الرجل 
العيّلُّء وهو الشديد القويّ المصحّح الجسم . واشتقاقه من العَئّلة التي يحفّر بها. والعَتّلة 
أيضاً: المراوة الغليظة من النشب, والجمع العَثّلء ومن الباب العثل وهو أن تأخذ 
بتلبيب الرجل فتعيله أي تجده إليك بقؤة وشدة: ولايكون عَثْلاً إلا بجفاء وشدّة. 
وزعم قوم إِنّْهم يقولون لا أنعتقل معك أي لا أنقاد. 

التبذيب ؟ / 77١‏ فاعتلوه: قرأ عاصم وحمزة والكسائي بكسر التاء. وابن 
كثير ونافع وابن عامر ويعقوب بضمٌ التاء. قلت: هما لغتان فصيحتان, يقال عتله 
يعتله ويعيّله. وعن مجاهد في فاعتلوه أي خذوه فاقصفوه كا يُقصّف الحطب. وأبو 
مُعاذ: العتل: الدفع والإرهاق بالسّوق العنيف. ابن السّكْيت: عملت إلى السجن وعتّننّه, 
إذا دفعته دفعاً عنيفاً. والعُثّلّ: جاء في التفسير إِنّه الشديد الخصومة, وأيضاً الجافي 
للق اللتيم الضَّريبة, وهو في اللغة: الغليظ الجاني. 


مفر ‏ عَثْل: الأخذ بمتجامع الشيء وجرّه بقهرء كعتل البعير. والعْثُلٌ: الأكول 
المتوخ يمفل العىء علا 
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والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الغلظة والتعتّف والجفاء ليس فيه لينة ولا 
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7 عتل 


وهذا المعنى باقتضاء حروفها الظاهرة: فانٌ العين من حروف الجهر والاستفال, 
والناء من الشدّة والامستفالء واللام من الشدّة والاستفال أيضاً. ويدل عق هذا 
اشتراك كلمات ‏ عبل؛. عصل. عضلء عثلء, عردل. عرطلء عبم. عين. عتنء في 
مفهوم الشدّة. 

ومن مصاديق الأصل: الرجل الغليظ الجافي والأكول المنوع واهراوة الغليظة 
وهي العصا الضخمة من حديد أو غيره. 

وأمّا اشتقاقه - عتّله يعتلّه: فيدلٌ على اعمال غلظة وعنف وشدّة بالنسبة إليه, 
وهذا يتحقّق بجر أو جذب أو دفع أو حمل أو إسراع أو غيره إذا وقع بالغلظة والعنف 
والحقاء: 

فتاع اللقير عكر أي عل بعد ذلك ون م 

الكل على وزان جنب شدّد للمبالغة, وهو الرجل الغليظ المتعّف الجافي. 
والزنهم من ليس له أصالة ونسب صحيح وهو معلّق. 

خُذوه فاعتلوه إلى سَواء الجحيم - 55 / 41. 

أي خذوه ثم أعملوا في حقّه غلظة وعنفاً وجفاء حقٌ يرد إلى وسط الجحيم . 

وهذا المعنى آكد في التشديد من مفهوم الجر والجذب. فإنٌّ النظر إلى إعمال 
الغلظة بأيّ طريق كان, وليس الجر جزءاً من مفهوم المادّة. وترى استعماله في الدفع 
وغيره أيضاً مع أنّ الأثيم لا يعد عن الجحير حقٌّ يج إليه - وَإِنّ جه تحميطة 
بالكافرين . 
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عتو: 

مصبا ‏ عتا يعتو عُتواً من باب قعد: استكبّر وتَجّر فهو عاتٍ . وعتا الشيخ 
يعتو عتياً: اس وكبر. فهو عاتٍ. 

مقا عتو: أصل صحيح يدل على استكبار. قال الخليل وغيره: عتا يعتو 
عُتواً: استكير, وكذلك يعتو عِتيّاً. فهو عات. والملك الجار عات. وجبابرة عٌتاة. 
ويقال تع فلان وتعتّت فلانة إذا لم يُطِع . 

كتاب الأفعال ١‏ / 97 وعتا الملكُ عُتواً: تجبّر واستكبر, والريم: جاوزت 

مقدار هبويهاء والشيحٌ عُتياً: بلغ غاية الكبرء وعن الأدب: لم يقبله. 

لسا ‏ عَتا يعتو عُتواً وعِتيّاً: استكير وجاوز الحدّ. وقال الأزهريّ: والعتا: 
العصيان , والعاتي: الجبارء وجمعه عّتاة: والعاتي: الشديد الدخول في الفساد المتمدد 
لايقبل موعظة. وعتا الشيخ عُتياً وعَتياً: ا وكين وول 

صحا ‏ تقول عتوت يا فلان تعتو عُتواً وعْتياً عقي والأصل توا 3 أبدلوا 
إحدى الضمّتين كسرة فاتقلبت الواو ياءً فقالوا عُتِيَا م اتبعوا الكسرة الكسرة فقالوا 
عِتِيا ليؤكّد البدل. ورجل عاتٍ, وقوم عُتِي» قلبوا الواو ياء. 

الفروق ص ١١‏ - الفرق بين الطغيان والعتوّ: أنّ الطغيان مجاوزة الحدّ في 
المكروه مع غلبة وقهر. والعْتوّ: المبالغة في المكروه فهو دون الطغيان ‏ ريح حَرْصَرٍ 
عاتيّة - أي مبالغة في الشدّة. َ 
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والتحقي 
أن الأصل الواحد فى المادّة: هو محاوزة عن الحدّ فى طريق الشرّ والفسادء أي 
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ع عتو 


مبالغة في سلوك طريق الشرٌ. 

فالأصل فيها ما قلناه. وليست بعنى الاستكبار أو التجبّر أو العصيان أو شديد 
الدخول في الفساد أو التولي أو غيرها. نعم الإدامة والإصرار على هذه الموضوعات 
المكروهة المضرٌة: تكون عُتوَاً. 

تقد امعكروا ف اشيم وغكوا غنواكبيراً ب 1/5 

وأمّا عاد فأهلكوا بريج صََرْصَرٍ عاتيّة - 19 / 14. 

فجعل الاستكبار مقدّمة على العتوٌ والريح الصرصر ليس فيها استكبار ولا 
تولي بل محاوزة في شدّة جريانها. 

وقد بلغت مِن الكبَر عِتيّاً - 8/1١4‏ . 

أي بلغت من جهة كبر السنّ بحال العتوّ والمبالغة في جريان السيرء وهو 
الانتهاء في الكبر. 

وهذا المورد أيضاً ينف مفهوم التجبّر والاستكبار والعصيان. 

وكأيّن مِن قريّة عَنَتْ عَن أمر رَثُّها ورّسُله - 8/560 . 

قل عتوا عن غاتبواعئة كابالمم. 7/0 

فََتؤا عَن أمر رَمّهِم فَأَخَدَتهُم الصّاعِقَة - 0١‏ / 44. 

يُراد الإصنرار والمبالغة والسير في الإعراض والانحراف عن الأوامر والنواهي 
الاهيّة . 

وأَمّا التعبير في هذه الموارد بهذه المادّة دون غيرها: فإنٌ النظر إلى جهة 
الإصرار وإدامة السير في طريق الشرّ والمكروه. 


وور انعو اللن# والقيا دوالك ستوومي ا وناتيا وتوا اضرق ام مهما 
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عثر هم 


أو بالنسبة إلى جهة خاصّة. 


مصبا ‏ عدر الرجل في ثوبه يعبر والدابّة أيضاً من باب قتل, وفي لغة من باب 
ضضربء عثاراً والعثرة للمدة» ويقال للوّلةَ عَثرة لأنَّا سقوط في الإثم. وعثر عليه 
عَثراً من باب قتل وعثوراً: إِطلع عليه وأعثره غيره: أعلمه به. 

مقا عثر: أصلان صحيحان يدلّ أحدههما على الاطّلاع على الشيء, والآخر 
-على الإثارة للغبار. فالأوّل عثّر يعثر عُثوراً. وعثّر الفرس يعثّر عثاراً: وذلك إذا 
سقط لوجهه. قال بعض أهل العلم: إِنًا قيل عثر من الاطلاع. وذلك أنّ كل عاثر 
فلاب أن ينظر إلى موضع عثرته. ويقال عثر الرجل يعثّر عُثوراً وعثراً: إذا اطّلع على 
أمر لم يطّلع عليه غيره _كذا قال الخليل. وأعثرتٌ فلاناً على كذا إذا أطلعتّه عليه. 
والعاثور: المكان يُعثّر به. والأصل الآخر العِدْيَنُ والعِتّيرَة وهو الغبار الساطع. 


التهذيب ؟ / 4؟_قال الليث:عثر الرجل إذا هجم على أمر لم يهجم غليه 
غيره. وأعثرت فلاناً على أمر أي أطلعته. وعثر الرجل عَثرة, وعثّر الفرس عثاراً 
وعيوب الدوابٌ تجيء على فعال؛ مثل العثار والعضاض والخراط والضّراح والوّماح. 
والعثّريَ من الزروع: ما سّقٍ بماء السيل والمطر وأجري إليه الماء من المسايل وحُفِر 
له عاثور أي أت يجرى فيه الماء إليه. وجمعه غوائير. وعن ابن الأعرابي: رجل 
عَتَرِيٌّ: ليس في أمر الدنيا ولا في أمر الآخرة. وأبو عبيد: العثيّر : الغبار, وقال الليث: 
الغبار الساطع. 


صحا - العثرة: الزّلَ. يقال عثر به فرسّه فسقط. وعدّر عليه أي اطّلع عليه. 
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3-3 عثر 


وتعثر لسانه: تلعتٌّم . والعاثور: حُفرة تحفر للأسد وغيره ليُصاد. ويقال للرجل إذا 


تورّط: قد وقع في عاثور شرٌ. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ورود على مورد من دون تفكّر واختيار دفعة 
وبغتة على طريق السقوط. 

ومن مصاديقه: هجوم على شيء بغتة. وسقوط في شيء دفعة. وسقوط 
وكبوة, وزلّة تنتهي إلى السقوط, وإحاطة واطّلاع من دون مقدّمة ودفعةً. 

ومن آثاره التي قد تترتّب عليه: حصول العلم, التعس والهلاكة. وإثارة الغبار, 
وغيرها. 

وكذلك أعثرنا علي لتعلّموا أ رغد اشاخئ أن الشاقة اريت - 73 
.3١‏ 

أي جعلنا الناس منتهين إلى الكهف وواردين بغتة ومن دون مقدّمة عليه وعلى 
أصحاب الكهف, ليتديّروا فيهم وفي حالاتهم وسوابقهم. 

فإن غُيْرَ عَل أمَُا استّحقًا إقأفآخران - ه / .٠١7‏ 

أي المعنور على استحقاقها إِكُاً فيئقٌ ويجمع الضمير في امب للمفعول من 
اللّازم. والمراد إعثارهما واردّين بغتة في الثم بأيّ موجب وبأيّ مؤثّر أو عامل يكون. 

والقغبير بالماذثة إشارة إلى أن هذا المجوم قد تحتق بغمة من دون مقكر 
وأضهاب. 

فهذا القيد لازم أن يلاحظ في جميع المصاديق. 
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والعاثور: يلاحظ فيه القيد. أي الورود بغتة ومن دون توجّه. 


عثو : 
مقا -عنى : كلمة تدلٌ على فسادء يقال عثا يعثوء ويقال عنى يعثي . مثل عات . 
مفر ‏ العَيث والعِئٌ يتقاربان, نحو جذب وجبذء إلا أن العيث أكثر ما يقال في 

الفساد الذي يدرك حِسّاًء والعِيّ فما يدرك حُكماً. يقال عَني يع عِنيَاً وعلى هذا - 

وَلا تعّوا في الأرض مُفسِدينء وعثا يعثو عُنواً. والأعتى: لون إلى السواد. وقيل 

للأحمق الثقيل أعنى. 
الجمهرة ؟ / 0؛ ‏ العثو: أصل بناء الَئواء. يقال ضبع عَثواء إذا كانت كثيرة 

الشعر عل وجهها: وكذلك يقال رجل أعق وامرأة عثواء إذا كثر الشعر على خدؤدههما. 

وق بعك اللفات كنا يعفر غدرا ىمس عات يعيت إذا افد ولس قت 
لسا -عثا: لون إلى السواد مع كثرة شّعَرء والأعتى: الكثير الشَّعَر الجافي السّمِج. 

والعُئوة: جُفوف شَّعَر الرأس والتباده وبُعد عهده بالمّشط. عَب شّعره يعت عَنواً وعثاً. 

قال ابن سيده: عثا عَنَواًء وعَنَ عْمُوَاً: أفسد أشدّ الإفساد. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو امتداد في الخروج عن الاعتدال. وهذا المعنى 
يختلف باختلاف المواردء فن مصاديقه: ظهور الفساد بالخروج عن العدل والصلاح. 
وخروج اللون عن صفائه إلى الكدورة والسواد. وخروج الفرد عن حالة التعقّل إلى 
الحمق والضعف فيه. وظهور الالتباد والجفاف والاختلاط في الشّعَر في الضبع أو في 
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1 عثو 
الانساق. واللخةمن شغ الرأس المتارج عن نه الأدن: 
اشتقاق وتقارب ف اللفظ والمعنى. 

فظير أ القساه مح مسافيق الأضل وولنس باصل» ويدل عل هذا ابعال 
المادّة مع مادّة الفساد في كلام الله الجيد: 

كلوا واشرّبوا مِن رزق الله ولا تعثوا في الأرض مُفسِدينَ ‏ 7 / .1١‏ 


واذكروا إذ جَعَلَكُم خُلَفاءَ مِن يعد عاد... ولا تَعثوا فى الأرض مُفْسِدين -1/ 
. 
ولا فكوا الأاس أشيافةٌ وله تدرا فى الأرض تفسدين - 16 807. 
وإلى مَدِينَ أخاهم شُعيبا... وأَرجُوا اليم الآخر ولا تّعثوا في الأرض مُفسدين - 
469 5. 
فالآية الأول راجعة إلى بنى إسرائيل, والثانية إلى قوم هود. والثالثة إلى قوم 
فعييه وكذللة الرابعة. 


والمراد النبي عن خروجهم في الحياة المادّية والاجتاعيّة عن برنايح العدالة 
والإنصاف ورعاية الحقوق فيا بينهمء سالكين إلى سبيل الفساد والإفساد فى الأمور 
والإخلال في النظمء فإنّ هذا يوجب الإفساد وإخلال الأمور الروحائيّة. 

ولايخنى أنّ الإفساد من أعظم الأمور المنهيّة. وهو في قبال النظم والبرنايح 
العدل الإطىّء وإخلال فيهاء راجع: أرض - فسد. 

وأمّا العيث: فهو يدل على شدّة وكثرة في النروج عن العدل والقرب من 
الفساد. حيث إن الياء يدل على الانكسار والاتخطاط فيكون الإانخطاط فى العيث 
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لمن العوكة والعى, 


عجب : 

مقا عجب: أصلان صحيحان يدلٌ أحدهما على كبر واستكبار للشيء والآخر 
- خلقة من خِلّق الحيوان. فالأوّل ‏ العٌُجب وهو أن يتكيّر الإنسان في نفسه, تقول 
إذا استكيّر واستعظّم. قالوا: وزعم الخليل أنّ بين العجيب والعُجاب فرقاً. فأما العجيب 
والعجب مثله: فالأمر يُتعجّب منه. وأمًا الٌجاب فالّذي يجاوز حدّ العجيبء قال 
وذلك مثل الطُّويل والطوال. ويقولون عَجَبِ عاجب. والاستعجاب: شدّة التعجب. 
والأعزل الككر النكب وهومن كاوائة اتيف عليه الوركاق دن اضل الدب 


مصبا - العَجْب من كلّ دابّة: ما ّمت الورك من أصل الذنّب وهو العُصعُص. 
وعجبت من الثنيء عَجَباً من باب تعب وتعجّبت واستعجبت وهو شيء عجيب أي 
يَعجَب منهء وأعجّبني حسئه, وأعيحت زيد بنفسه بالبناء للمفعول: إذا ترفع وتكثرء 
ويستعمل التعجّب على وجهين: أحدهها ‏ ما يحمده الفاعل ومعناه الاستحسان 
والإخبار عن رضاه به. والثاني -ما يكرهه ومعناه الإنكار والذمٌ له. ففى الاستحسان 
يقال أعجبني بالألف. وفي الذمّ والإنكار عجبت وزان تعبت. 

التبذيب ١‏ / 787 عن ابن الأعرابي: العَجَب: النظر إلى شيء غير مألوف 
ولا معتاد. وقال: العجب: الذي يحب حادثة النّساء ولايأتي الويبة. والغجب: فضلة 
من الحُمق صرفها إلى الٌُجب. وتقول عجّبت فلاناً بشئيء تعجيباً فعجب منه. 
وغجوب الكنبان + أوالكرها المستدقة وناقة عسباء بيه الشخب: إذا دي أل 


متهاو ارفك باط جاعاء وى خافه يده فيدن كانت 
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فعا د الفسييء الآ عفن حي ركذلك الفحايب :و الفظاب أكان سند 
وكذلك الأعجوبة. وقوهم عَجَبٍ عاجب كقوهم ليل لائل يؤكّد به. والتّحاجيب 
لاواحد ها من لفظها. ولا يجمع عَجَبٍ ولا عَجِيبٍء, ويقال جمع عجيب عجائب مثل 
أفيل وأفائل. وقوهم أعاجيبُ كأنّه جمع أعجوبة مثل أحدوثة وأحاديث. 
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والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الحالة الحاصلة من رؤية شبيء خارجاً عن 
الجريان الطبيعيّ المتوقع عادة؛ فهذه الحالة يطلق عليها التعجّب. وإن كانت الرؤية 
متعلّقة بنفسه وصفاته وأعماله: فيطلق عليها العُجب بالضم. وكأنّ العُجب كالغسل 
سم مصدر يذل عل ها يطل من المضدرع :وهو الضفة النفساعة. 

وعبلة اللناسية يطلق عل المقكر إذا دق عل خلاف المشاة. وغل .ما يسعاشين 
محادثة النساء دون الرجال. 

والفرق بين العجيب والعُجاب والعَجّب والعِجُب: أنّ العَجَب كالحَسَن ما فيه 
تعجّب خفيف ظاهريّ, لمكان الفتحتين والفتحة خفيفة. والعجب يدل على ما فيه 
فكب بس متحتضن لكان الكبرة: والعشيب يدل عل حاافيه فكي :قايك لكان 
الباء. والقجاب يدل غل ما قيد تكب مد ؛ لمكان الألق, ففيه اقتضاء تتشي كدير 
متك . 
المخصوصيّة والامتياز- 


أجِعل الآهةً إهاً واحداً إن هذا لَقَىءِ عُجاب - 78/ 0. 
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أألِدُ وأنا عَجوز وهذا بعلي شَيخاًإِنَّ هذا لَشَيء عَجِيب - /1١‏ 1/. 

إستمع نَقَر مِن الجن فقالوا إِنّا سمعنا قرءاناً عَجَباً - 17 / .١‏ 

فالتعجّب فى الجريان الأوّل كثير وممتدّء ثم في الثاني, ثم الثالث. 

أَوَعَْسِيْمَ أن جا ء كو ذكة فن ريك غل رجل - 0/10 

وإن تعجب فَعجبٌ قوهم أئذا كنا ثراباً أينا َف خَلق جَديد ا/ ه. 

يا وَيلّى أألِدُ وأنا عَجوز وهذا بَعْلي شَيْخاً إِنَّ هذا لَسَيء عَجيب قالوا أتعجَبينَ 
مِن أمر الله - .78/1١‏ 


يراد أرأيتم هذه الأمور الخارجة عن الجريان الطبيعيّ والخارقة للعادة موارد 
تعجّب واستغراب! مع أَنّ الاستغراب إذا نسب إلى الجريان الطبيعيّ وحوسب بعايير 
جريان الطبيعة وماورائها. 

فامكقيم الثم اف كنا أسقى كلووان كل سك شرو ب 1 

يراد الإضراب عن مقام الاستفتاء, فإنّهُم ليسوا في مقام التفهّم وتحردي الحقيقة 
وتحقيق الحق بل برناجهم الاستهزاء والتحقيرء وحالهم كذلك, مع أَنّك كنت في 
تعجّب من أحواطم. 

فجملة ‏ ويّسخرون - حاليّة من تعلق د عجية» أى وتتعجّب منهم ومن 
أقوالهم وأحواهم, وهم يسخرون. 

والإعجاب إفعال بمعنى جعل شخص متعجّباً عن شيء. كما في: 


وهة الثاس كح فييك قو لوم 0/7 
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بف عجز 


قل لا يَستّوي الْحَبِيثُ والطيّب ولو أعجَبكَ كثرة الحتبيث ‏ 08 / .٠٠١‏ 
واذاراييم تجيك أجساتهم ‏ 58 1/7 

لد قرو ف لعشي ديرن أن يكون سدانه روما أرملعوها. 
فالممدوح كما في: 

ويومَ خُئين إذ أعجبتكم كثرتكم - 4 / 10. 

والمذموم كما في : 

ولو ابتك كثرة اليك د ور ع 


والمعيار هو ا خروج عن الحريان الطبيعيٌ المعتاد. 


عجر: 

نقا_ عده أعرلان محيحاة يدل احذغيا عل الطفق»: والكفر عل مور 
الشيء. فالأوّل ‏ عَجز عن الشيء يعجز عَجِرَاًء فهو عاجز, أي ضعيف. ومن الباب 
العجوز: المرأة الشيخة, والجمع عجائز. والفعل عجّرت تعجيزاً. ويقال فلان عاجّز 
فلاناً. إذا ذهب فلم يوصّل إليه. ويجمع العجوز على الجر أيضاً. ورتما حمملوا على 
هذا تنكو الل محوزاء وان عرها لقدمهاء كا نا امراة عتحوق, والمدهرة واضن 
الهجزة: آخر ولد الشيخ. وأمًا الأصل الآخر -فالعَجّز مؤْخَّر الثيء. والجمع أعجاز, 
حٌ أَنّم يقولون: عجر الأمر وأعجاز الأمور. والقجيزة: عَجيزة المرأة خاصّة إذا 
كانت ضّخُمة يقال امرأة عجزاء . والجمع عَجيزات, ولايقال عجائزءكراهة الالتباس. 

مصبا - عجز عن النيء عَجْزَاً من باب ضرب ومَعْجزة بالهاء وحذفهاء ومع 
كلّ وجه فتح الجيم وكسرها: ضعف عنه, وعجز عجزاً من باب تعب وهذه اللغة غير 
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عجر 5 


معروفة عندهم. وعن ابن الأعرابي: إِنّه لا يقال عجز الإنسانٌ بالكسر إلا إذا عظمت 
عجيزته. وأعجوة الشيء: فاته. وأعجوتة ويداً: وجدته عاجزاً. وعجّزته جز ا: 
جعلته عاجزاً. وعاجّز الرجلٌ: إذا هرب فلم يقدر عليه. والعَجّر من الرجل والمرأة: 
ما بين الوركين وهي مؤنْئة وبنو تيم بذكروة» وفيا أربع لغات فتح العين وضمّها 
ومع كلّ واحد ضيّ اجيم وسكونبهاء والأفصح وزان رَجُلء والجمع أعجاز, والعَجُز 
من كلّ شيء: مؤخّره يذكّر ويؤنث. 

مفر - عَجُرٌ الإنسان: مؤخَّرهء وبه شبّه مؤخّر غيره. والعَجْز أصله التأخّر عن 
القيء وحضوله عند عجر الأمر أي موّخَّرهء كبا ذكر في الديرء وصار في التعارف إسأاً 
للقصور عن فعل الشيء وهو ضدّ القدرة وأعجزت فلاناً وعجّرته وعاجزته: جعلته 


عاجزاً. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل القدرة في الجملة, فالعجز له مراتب» 
وبانتفاء القدرة على أيّ شيء كان, وفي أيّ مقدار يتحقّق مفهوم العجز, كا في القدرة. 

وأمّا مفهوم الضّعف: فهو في مقابل القوّة ‏ مِن بَعَدٍ ضَعْف فُوَة. 

وبلحاظ مفهوم العَجز: تطلق المادّة على أصول الشجر المنتهى إليهاء لتحقّق 
امك وهر :قينا ولشةة اللناجة فيا إل التقدى دمن الذاء والطيق» والفاء الطراوة 
والخضارة فيها. وهكذا في مؤْخَر كل شيء. ومثله العجوز والعجوزة من الإنسان إذا 
استولى عليه الضعف والحاجة وائتق عنه الاقتدار وحالة الطراوة والتحدك والعمل. 
وهذه الآثار تشاهد في العجّز وهو مؤْخّر الإنسان, فليس فيه إلا السكون والهويّ. 


واعجرّه: جعله عاجزاًء وهو مُعجز . 
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بق عجز 


والغالكةة اعدامة العهو واسكمر ار 

ياوَيلّى أعجزثٌ أن أكون مثل هذا الغراب ‏ ه/ ."١‏ 

ياكيلق االدّ واتاعيفيو ‏ 7/11 

إذ نجّيناه وأهلّه أجمعين إلا عَجوزاً في الغابرين ‏ 77 / .١٠8‏ 

يراد الضعف وانتفاء الاقتدار في جهة دفن جسد أخيه. والعجز في جهة توليد 
الطفل واستعداده. 

وهذا هو اللّطف في التعبير بالمادّة دون كبر السنّ والكهولة وغيرهما . 

ويشار في الآية الثالثة إلى جهة العجز في الإيمان والطاعة, والتخلّف عن امتثال 
أمر الله وأمر رسوله. مع كونها ضعيفة فقيرة في نفسها. 

والّذِينَ يسعون في آياتنا معاجزين أولئكَ في القذاب تُحضّرون - 4 / 8". 

يراد استمرار حالة كونهم عاجزين في هذا السعي والعمل, ولاحاجة إلى تفسير 
المعاجز بمعنى الإعجاز متعرّياً. مع أئَّهُم ليسوا في تلك الحالة ولا يمكن لهم حصوها. 

وعليهذا يذكر الإعجاز منهم بصورة النفي في سائر الموارد: 

واعلّموا أنَكُم غَيرُ مُعجزي الله - 9 / ". 

وانَّ ما توعّدون لآتِ وماأنتم مُعجزين - 7/ .١174‏ 

وما أنتم مُعجزينَ في الأرض - 17 / ."١‏ 

ولا تَحَسينٌ الّذِينَ كَفّروا مُعجِزِينَ في الأرض - 56 / 01. 

وهذا يوجب نني كونهم معجزين, وحالة الإعجاز هو انّصاف بهاء فتنفى أيضاً. 


مضافاً إلى أنّ إعجازه يوجب محدوديّة وتحولاً وضعفاً في قدرته مع كونه غير 
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عجز : 
حدود لا نهاية لذاته وصفاته - 

وها كاخ الله عجره من قى م فى الكترات ولذق الأرض - 1/0 

سبوا كان ذلك العىء اويا أن أرظيا. 

وسواء كان الاعجاز في اضر اوضكه اوسا 

وما أنتم مُعجزِينَ في الأرض ولا في النّماء - 58 / 77. 

فنّ الإعجاز بأيّ نحو كان وفيأيّ جهة يكون: يلازم التأثير والتسلّط والتفوّق 
والحكومة. 

وأَمًا التعبين بالعجر :دون الظعفء فإث العجر ما يقابل القدرة: وكا أن للقدرة 
مراتب, للعجز أيضاً مراتب. فنني مطلق العجز عنه تعالى يلازم نني أيّ مرتبة من 
ضعف وغبيره. 

تغزع النّاس كأَتكُم أَغجارٌ غَخْلٍ مُنقعر - 06 / .٠١‏ 

َتَرى القّومَ فها صَرعَى كأمْهُم أعجارٌ تَخْلِ خاويّة 7/59. 

فالانقعار هو الانقلاع, والخوى هو السقوط بعد تقوّمه. وأعجاز النخل 
أصوهاء فإنّ تقوّم أصول الشجر وحياته مادامت في الماء والطين تتغذّى منهماء وإذا 
انقلعت وسقط الشجر: تبق محرومة عن مادّة حياتهاء فتزول عنها الرطوبة والحياة في 
مخاووة الكواءة ؤلا هن ق التخل فاله فى التقيد ق حد اند وقد بسن جد دك 

وأمًا التذكير فى الآية الأولى. والتأنيث فى الثانية : فإنّ النظر فى الأولى إلى جنس 
النخل . وأمًا الثائية: فالنظر فها إلى الأفراد. .وهذا فإنٌ المتظور فى الأولى: مطلق 
نزعهم. وفي الثانية: كونهم مصروعين, فيشبّهون بالأعجاز الكثيرة التي ترى من 
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1.5 عجف 
مصاديق النخل. 


عجف : 

مصبا - عجف الفرسٌ من باب تَعب: ضعفء ومن باب قَوْبٍ لغة, فهو 
أعجف , وشاة عجفاء, وجمع الأعجف عجاف على غير قياسء وإمًا جمع على عجاف 
ِنَا مملاً على نقيضه وهو سمان, أو على نظيره وهو ضعافء ويعدّى بالهمزة فيقال: 
أعجفته, وربًا عدّي بالحركة فقيل عجّفته من باب قتل . 

مقا - عجف: أصلانٍ صحيحان أحدهما يدل على هُزالء والآخر على حبس 
اللفين بوصيرها على الكىء أو عند فالأوّل وهو اطرال وذهاب الشمنء والذكر 
اعنيق» والائق كاب واللنين حساك من الذكزاق والاناه رليس. ف كلام الذرت 
أَفْعَلٌ بجموعاً على فعال غير هذه الكلمة. ويقال أعجف القوم: إذا عجفت مواشيهم 
وهم مُعجفون. وحكى الكسائي: شفتان عجفاوان, أي لطيفتان. وقال أبو عبيد: 
يقال عجُّف إذا هُزِل» والقياس عجفٌء لأنّ ما كان على أفعّل وقّعلاء فاضيه فل نحو 
عرج يعرّجء إل سل حروق» عاءت عل قعل وهي سمّر وحمق ورعن وعجّف 
وخؤق. وحكى الأصمعي في الأعجم عجّم. ورمًا انسعوا في الكلام فقالوا أرض 
عجفاء. أي مهزولة لا خير فيها ولا نبات: ويقولون نصل أعجف أي دقيق. وأمًا 
الأصل الثاني - فقوهم عجفت نفسي عن الطعام أعجِفهاء إذا حبست نفسَك عنه. 
وهي تشتهيه؛ وعجفت غيري قليل. ويقال: عجَفتٌ نضبي على المريض إذا صبرت 
عليه ومرّضته. 

الاشتقاق - 5١7‏ - والعجفاء: قعلاء من العَجّفء وعجّفتٌ الإنسانء إذا 
أطعمته نصف قوته ولم يُشبع. وعجفتٌ نضي على فلان, إذا تعطّفتَ عليه. وعجفتٌ 
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مغل المريطن :إذ| رققة يسدورعته. 
مفر - سبعٌ عجاف, أي الدقيق من الزال» من قوطهم نصل أعجف دقيق. 
و عجفث نفسي عن الطعام وعن فلان: أي نبَثْ عنهها. 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو ما يقابل السَّمَنء أي هزال مطلق ينشأ عن 
حيس القن عن الطعام قلي فيان ين التق ويعضول. هزال» 

والقوق بيغا وبي القوال والضف والتسف» أ اكدال. ولاحظ فيد التساوم: 
فإنٌّ الحزل يقابل الجدٌ والإحكام. والضّعف يقابل القوّة. وهو أعمّ من أن يكون في 
هزال أو بغيره. والنحف يلاحظ فيه قلَّة اللحم. وتقرب من مفهوم العجف موادٌ الكفّ 
والعكف والعزف والعفٌ واللطف والنزف والنسف والنظف والنصف. 

ويناسب هذه المعاني كون الفاء من حروف اهمس والرخاء والاستفال والسكون 
والزلق. والعين والكاف والنون واللام أيضاً تشارك في أغلب هذه الصفات. 

يوسف يها الصّدّيق أفتنا في سبع بَقرات يمان يأكلّهنَ سَبِع عجافٌ وسَبع 
لاحن لظ ار ةادا 

تدلٌ الآية على تقابل السّمَن والعجف. وأمًا التعبير بالمادّة: فإنّ المقام يقتضو 
الجوع والحبس عن الطعام, ليأكلن البقراتٍ السمان. وأيضاً يناسب التعبير بها السنين 
المُجدبة فبها يحاعة ومّضيقة من جهة الطعام ‏ ثم يأتي من بعد ذلك سبع شداد يأكلنَ 
ما قدّمتم طنّ. 
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10 عجل 


عجل : 

مصبا -عجل عَجلاً من باب تعب وعَجلةَ: أسرع وحضرء فهو عاجلء ومنه 
العاجلة للساعة الحاضرة, وسمع عَجلانٌ أيضاًء وسمّي به. والمرأة عَجْلِى, وتَعجّل 
واستعجل في أمره كذلك, وأعجلته: حملته على أن يَعجل, وعجلتٌ إلى الثئيء سبقت 
إليه. فأنا عَجِلُ . والعجلٌّ: ولد البقرة مادام له شهر. 

مقا -عجل: أصلان صحيحان, يدل أحدهما على الإسراع. والآخر على بعض 
الحيوان. فالأوّل ‏ العَجّلة في الأمرء يقال هو عجلٌ وعَجُلٌَ . لغتان. واستعجلتٌ فلاناً: 


القومَ. ىا يقال لَهَنْتُهِم. وقال أهل اللغة: العاجل ضدّ الآجلء ويقال للدنيا العاجلة: 
وللآخرة الآجلة. وقالوا إِنّ المُعجَّل والمُعجل من النوق الت تنج (أي بإلقاء الولد): 
قبل أن تستكمل الوقت فيعيشٌ ولدّهاء وما حمل على هذا العَجّلة: عَجَّلة الثيران. 
ومن الباب العجلة: الإداوة الصغيرة, والجمع العِجّل. والأصل الآخر - العجْل: ولد 
البقرة» وفي لغة عِجَّوْل. 

الاشتقاق - 5194 العٌجلان: فاشتقاقه من العَجَّلء يقال أقبل فلان عَجِلانَ: 
والجمع عجال. والعجلة: المَزادّة من أديمين, والجمع عِجَل . والمُعجل: الناقة التي تحر 
أو ماتء والجمع المُعاجيل؛ والعجلة: ضدرب من النبت. 


وأعجلته وعَجَلْته أي كلّفه أن يُعجَّلء وعَجّل يا فلان أي عجّل أمرك. والعجَلة: 
المنجنون يُستّق علّيها. 
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عجل 1 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل البطء. وهو الاستباق والإسراع في 
آمو من دوق أن يتضير إل تخلول بوقفة, 

ببواء كا ذلك الأس صدوضا او مكروها دوسيوك كان الرية راصن التري يفا 


د 
ا 


او شي 

وهذه الصفة عل خلاف الطماييتة والضس والتكون» ومتشأها شعن التنسن 
وقله الايفهداذ وطق القلب: والمدوذية, 

فهذه الصفة مذمومة ولو كانت في أمور مطلوبة مستحسنة. 

وأمّا إطلاق العجل على ولد البقرة: فبمناسبة كونه عجولاً مسرعاً في حركاته 
وأموره بالنسبة إلى أنه «الوقون السكوي” 

وأمّا إطلاق العاجل على الدنيا: فباعتبار كونه دار ممرّء والحياة الدنيا :قضي 
كمض السحاب قطر وتُظلم وتتعدم. 

فالعجلة في الشرّ والمكروه. كا في: 

ويشتعجلونّك بالعَذابٍ ولّن يخلف اله وعده ا 

لو يؤاخِذهُم بما كَسَبوا لَعجّل كم القكذاب - 18 /58. 

والعجلة في الخير: 

هم أولاء عَلى أثري وعجلث إِلِيكَ رَبٌ لترضى - 84/7١‏ . 

ولا تَعْجَل بالقرآنٍ من قبلٍ أن يُقصَى إِلِيكَ وحيّه ع و 
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لا تحرّك به لساتك لتغجّل به 76 / 37 .١‏ 

ويّدْعٌ الإنسانُ بالشرٌ دُعاءه بالخير وكانَ الإنسان عَجولاً  .١١ / ١1‏ 

والفرق بين العجل والاستعجال والإعجال والتعجيل: أنّ العجل: هو نفس 
الاستباق والإسراع في الأمر - ولا تعغجّل بالقرآن. والتعجيل: هو جعل شيء 3 
مسرعاً ‏ لعجل َم القذاب - أي جعل العذاب لهم مُسرعاً. والإعجال: هو التعجيل 
مع كون النظر فيه إلى جهة قيام الفعل لا إلى جهة الوقوع كما في التفعيل ‏ وَما أَعِجَلّكَ 
عن قومِاك - فالنظر فيه إل جهة الفاغل وجهة الصندور: والاستحجال هو طلب 
العجلة والرفية سواء كان الطلب عد نه أوعن ضور - وتتيجل تلت بالقزاب_ 
أي يطلبون عنك نزول العذاب والتعجيل فيه. قالَ يا قوم لج تستعجلونٌ بالسّيّئة قَبل 
الْحْسَنََ ‏ أي تدعون وتطلبون عن أنفسكم العَجلّء وهذا المعنى يرجع إلى القايل 
القلى والتوجّه إلى السيّئة. 

فظهر أن العجلة مذمومة إلا أن يكون العجل بحسن النثّة والاعتقاد كبا فى: 

لوقل في يرم لازم غليد رضن فشن د ا/8٠دم.‏ 

وقلنا إن العجل شيك القد والحدرناته وضيق الشو والذتدا م كلق كعها 
ومحخدوداً ب 

خُلِقَ الإنسانٌ مِن عَجَل سأوريكم آياتي قلا تُستعجلون - 7١‏ / /". 

قن أضول تخاقعه دى جية الصقاك"والأخلاى الشباققة من العجل» فا 
الصفات النفسانيّة حقيقتها كيفيّات نفسانيّة وأطوارها وخصوصيّاتهاء وهذه الصفات 
عين النفس والذات, فإنٌ النفس في وحدته كلّ القوى. ولا تغاير بينها إلا بالاعتبار 
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عجل اه 


واللحاطل. 

ونا كان الإنسان محدوداً ضعيفاً: ففيه صفة العَجَل قهراً وبالطبيعة. فيصحٌ أن 
يطلق عليه خُلِقَ الإنسانٌ مِن عَجَل. 

وهذا حفيفة قولد شال : 

وما أوتيتّم من العلم إلا قليلاً. 


عن بي 


ويّدعٌ الإنسانُ بالشر دُعاءه بالخير وكان الانسانٌُ عَجولاً ‏ 117 / .١١‏ 

ثم إِنْ الإنسان بمقتضى هذه المحدوديّة والعَجّل: يشكل عليه الصبر والوقار 
والطمأنينة, فيختار بالطبع العاجلة, ولا يصبر على الآجلة. 

إن هؤلاء ور العاجلّة ويذرفة وراءهم يوماتقيلة 76 /37. 

ومّن كان يُرِيدُ العاجلة عجّلنا لَه فيها مانّشاء  .١8 / ١7‏ 


8 و 


كلا بل تَحِيُونَ العاجلّةَ وتذّرونَّ الآخرّة - ١7‏ / رت 


فالإنسان لو خلي وطبعه. ولم يخضع لحكم الله وقوانين دينه وبرنامح تعليم 


3 


العا حر 
نعم هو مختار في اختيار أّ من البرناجين العاجل أو الآجل», والرسول مبعوث 
من جانب الله تعالى إلى هدايتهم وسوقهم إلى الفلاح والصلاح والكمال والسعادة 
المققية قن ساء فليوقن :ومن شاء فليكفر, 
وهذا الاختيار في حيط الحياة الدنيا يوجب ترك اليوم العظيم , والإعراض عن 
الحياة العُليا الحقّةء فينتني جميع الفضائل الر يحاي ويسقط تام الكثالات والمراتب 
الإنسانيّة, فلا يرى إِلّا ظاهراً وعاجلاً. مع أنّ العاجلة أيضاً بيده تعالى وبإرادته 
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بك عجل 


وتقديره ‏ عكلنا لد قبياما تشاء من ثري 

وإذا أعرهن عن سييل الخق: وظير الثلال والخضراف:قيبيل الاسان إلى 
أيّ طريق شيطانيٌ ويبتلى بأىّ وادٍ مهلك مظلمء ويخضع تحت أيّ برنائح مفسد يعميه 
عن سلوك الشتراط الحدق . 

وغياكة الفجل دمن هذه الآتار الكروعة ادكه 

عدت العطل بن يعدو وأنم طالمون. ‏ +817 

8 الدذوا لعفل بن بعد ما جابتك البققات .# 10/4 

1 ملل ا 00 

قال فا خَطبُك يا سامريٌ قالَ برت بما ل يبروا به فقبضثُ قبضة مِن أثر 
الرّسول فنبذتها وكذلك سوّلت لي تّفسي قال فاذهّب فإنّ لّك في الحسياة أن تقول لا 
مساق .. وانظر إلى إهك الذي لت عَلَيْه عاكفاً لذعرقنه © لتسكله - ١‏ + 

قالوا تمِعْنا وعَصّينا وأشربوا في قلومهم العجلّ بكُفرهم - ”/ 41. 

قلنا في السمر: إنّ السامريّ رجل من أصحاب موسى (ع): وكان ساحراً ولعلّه 
كان من السَّحّرة المؤمنين بموسى (ع). 

فلا شاهد قوم موسى (ع) هذا العجل المصنوع من اللي. وهو متجسّد وله 
صوت مخصوص وصورة عجلء ومادّته من الذهب والحُّق: فجذبهم هذا ودّعاهم 
إسراعُهم في الأمور الدنيويّة وزينتها إلى ترك الحقٌ والإعراض عن الربٌ وهو خالق 
كلّ شيء, فغرّتهم الحياة الدنيا العاجلة. 


فأشرب حبٌ العجل في قلوبهم, فإنّه ملموس مشاهد حاضر عاجلء وهذا 
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عجم لذن 
بخلاف عوام الحياة الروحائيّة, ما اجلة. 


وأَمّا تناسب العجل: فإنّ أهل العاجلة يحبّون ما فيه حضور وتحرّك وتعجّل 
وإسراع وجذبة» والعجل مَظهر هذه الصفات والخصوصيّات, وقد اختار السامريٌّ 
هذه الصورة المناسبة بحاهم. 


م 

مصبا ‏ العُجمة: في اللسان أكنة وعدم فصاحة, وعَجُم بالضيّ, فهو أعجم, 
والمرأة عَجماء. وهو أعجميّ على النسبة للتوكيد: أي غير فصيح وإن كان عرييّاً, 
وجمع الأعجم أعجمون, وجمع الأعجمىٌّ أعجميّون على لفظه أيضاً. وعلى هذا فلو 
قال لعريّ يا أعجميّ, لم يكن قذفاً لأنّه نسبة إلى الُجمة وهي موجودة في العرب, 
وكأنّه قال يا غيّر فصيح, وبهيمة عَجاء لما لا تُفصح. وصلاة النهار عَجماء, لأنْه 
لايسمع فيبا قراءة: واستعجم الكلام عليناء مثل اسيم :وأعجنت الحرف» أزلت 
عجمته بما ميزه عن غيره بنقط وشكلء فاهمزة للسلب. وأعجمته: خلاف أعربته. 
وأعجمت الباب: أقفلته. والعَجَم: خلاف العرب. والعُجم وزان قُفل: لغة فيه 
الواحد عجميّ مثل 2 وزنجيٌ وروم ورومئيء فالياء للوحدة. والعَجّم: النتوى من 
القر والعنب والنّبق وغير ذلكء الواحدة عَجّمة. والعجم بالسكون: صغار الإبل. 
والعَجْم : العضّ والمضغ . 

مقا - عجم: ثلاثة أصول: أحذها يدل على سكوت وصّمت: والآخر_على 
صلابة وشدّة, والآخر -على عضٌ ومذاقة. فالأُوّل الرجل الذي لايُفصح, هو أعجم. 
والمرأة عجاء بيّنة العُجمة. ويقال عجّم الرجلء إذا صار أعجم» ويقال للصبّ مادام 
لايتكلّم ولا يُفصح: صبىّ أعجم 00 «العكم الذيى لبسو من العرياء قيذا مق 
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3 عر 


هذا القياس. كأتَّهِم لا لم يفهموا عنهم سمّوهم عَجَماً ويقال هم عُجم أيضاً. قال 
الخليل: حروف المُعجّم: هى الحروف ال مقطعة, لما أعجميّة. وكتاب مُعجّمء وتعجيمه 
تنقيطه كي تستبين عجمته وَبضح. 

العين ١‏ / 7304 - العَجَم: ضدّ العرب. ورجل أعجمىّ: ليس بعربي. وقوم 
عُجم وعُرب. والأعجم: الذي لا يُفصح. والعججاء: كلّ دابّة أو بهيمة. والأعجم: كل 
كلام لبس هريئة إذا ل ترواية اليه وقول اعحدة الذاذ عن وات السائل: 
سكتت. وتعجيم الكتاب: تنقيطه كي تستبين عجمته ويّصمّ. وعُجمة الرّمل : وه 
وأضخمه. وقيل آخره. أو المقراكم منه المُشرف على ما حوله. وعَجَم القر: تواة. 


لير عبن ىاو 


والإنسانٌ يَعجمْ القرة: إذا لاكها بنّواتها في فه. والثورٌ يَعجُم قرنّه: يُضربه بشجرة 


و 


بن و 
لِيُنظفه. وعجمته : ذقته. 


أ الأضل الزانحد :فق #11 وتو غفدة ق إساء :رمن نصاديفتاللكنة فى النسان 
سواء كان من ضعف فيه أو ق التكلم بلقة. وعقدة إذا أوجعبت التواء وإبباماً. والباث 
المققّل إذا أغلق ولم يبن. والأمر الصعب إذا لم ينتكشف. والصيّ إذا لم يُفصح. والنوى 
مادام متعمّداً وم يفلق. وصغار الإبل مادامت لم تستعدٌ للحمل. والبهيمة المعقود لسانها 
ولاتقدر على إبانة غرضها. والرمل المجتمع الضخم ما لم ينتشر. والٌقدة في أصل 
ادلي وما يقع في مورد المضغ والاختبار. 

فيعتبر في كلّ مورد منها: لحاظ القيدين المذكورين. 


وأمًا حروف المعجم: فالتحقيق فيها آنا عبارة عن حروف التهجّي المقطعة, 
وهي موادٌ تركب الكلماتء ومادامت لم تتركّب: فهي مبهمة لا انكشاف فيها ومتعقّدة 


ملم». اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





عجم لعل 
لا تبيّن ولا دلالة فيهاء ولا فرق فيها بين أن تكون منقوطة أو غير منقوطة؛ وإن كان 
الإبهام والإهمال في غير المنقوطة منها من جهتين, وعليهذا تسمّى مهملة, والمنقوطة 
سحمة غل أضلها: 

والإعجام ليس بعنى التنقيط. بل بعنى الإبهام والتعقد | ذكرنا. 

وما قوطم ‏ أعجيت. الحرف؛ يراد منه هذا المعى وهو جعل احرف مسميزاً 
بالشكل والنقطة ليعرف كونه من حروف التهجّي والمعجم. 

فظهر أَنّ البحث الطويل ومختلف الأقوال في المورد في غير محلّه. 

وأمّا قوطم - إِنّ العجميّ للواحد: فإنّ كلمات ‏ العرب والعجم والروم والزنح 
للجنسء فإذا نسب فرد إلى الجنس يكون للواحد. 

وتقرب من المادّة: مواد الععقعجس (الحجبس)ء والعجف (الترك والحبس), 
والعجز (السقد) الفظأ ورمعو : 

والأعجم صفة مشبهة كالأبكم والأصدّء وهو من يتّصف بكونه ذا عُجمة وفيه 
تعفّد وإمهام, وإذا نسب شخص إليه فيكون للواحدء والوحدة ليست بمفهومة من ياء 
الفسية وبل فى من لواقم السك وقد اسهد هذا المعق عل بضني فشكتو باذ الياء 
للوحدة لا للنسبة. 

ولقّد تَعلّم أمّجُم يقولون إفا يُعلّمُه يشر . لسانٌ الذي يُلِحِدونَ إليه أعجَميّ 
وهذا لسان عرب مُبِين - .٠١7 7/1١‏ 

لل جغلهاء آنا أعجيياكنانرا كول فشلت آيافه لضن وهر كله 
الذيخ أكثرا قديق رسفاة والذيخ يوهي ق ]تابو ور 2 ار كد 


ولو نّرَ لناهٌعَلِى بتعض الأعجمين فقرأه عَلَّمِم ما كانوا به مؤمنين 71 / 118. 
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كه عجم 

تدلّ الآيات الكرعة عل أمور: 

١‏ -إِنّ العجمة في هذه الموارد بمعنى الإمهام مع تعقّدء وهو الأصلء لا بمعنى 
اللغة غير اللغة العربيّة, ولا لما كانت متفاهمة بينهم, مع أنّ هذا القرآن الموجود فيا 
بين أيدينا عربي» وأيضاً قوطهم - لولا فصّلت آياته - في مورد نزول القرآن أعجمياً: 
بشعرايان مرادهم الإفصاح والتبيين والتفصيلء ١‏ اللغة العربيّة. 

؟ - وقد أجاب تعالى عن قوهم - بأنّ القرآن غير مبيّن: بقوله تعالى: في 
آذائهم وَقر وهر عَلهم عَمىٌّ. إشارة إلى أنّ التعمّد والإبهام ما هي من جانب قلوبهم: 
امن هة العحمة الى اعوها: 

- قوهم -إِنا يُعَلّمهِ يَشر: نظرهم إلى جهة المعاني والأحكام والقوانين 
والارشاد والأخلاقيّات التى توافق الكتب السالفة السماويّة, ولا لم يكن العرب مأنوساً 
بها: حكيوا بأنّ واحداً من غير العرب علّمه هذه المعلومات المندرجة في القرآن. 

وأجاب تعالى عن قوهم, بقوله ‏ لسانٌ الذي يُلحدونَ إليه أعجمىّ - فإِنّ 
القرآن فيه خصوصيّتان: امتياز معنويّ من جهة المعاني والمفاهيم والمعارف. وامتياز 
ظاهريٌّ من جهة التعبيرات والجملات والكلمات. والامتيازان متلازمان لاينفكٌ أحدهما 

وتبيين المعاني والإفصاح عنها والتفصيل فيا بين الحقائق في مقام التعبير: هو 
الذي يعير.عنه بالعربية وعدم العجمة..وهذا الأمر لا يسثى عن أعجميه فى لسائه 
عقدة وإمهام. 

؟ - ولو تَرّلناه على بعض الأعجمين: إشارة إلى كون توجّههم إلى الظواهر 


الصرفة, وشدّة تعضّبهم في العربيّة, وأَنْهُم لا يتوجّهون إلى المعاني, ولا يرغبون إلى 
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عد لاه 


الحقائق والمعارف الإطيّة بحيث إن كان الكتاب الإلهيئ والأحكام السماويّة, يُنْدَُله 
على رجل غير فصيح أعجميّ : ما كانوا ليؤمنوا به. تعصّباً منهم وتعلّقاً بالظواهر. 


-فقّرأه عليهم: إشارة إلى كبال التعضّب ومنتهى التعقّد بحيث إن كان الرسول 
أعجميّاً ومأموراً بالقراءة عليهم فقط من جانب الله تعالى: لما وافقوا وما رضوا بذلك. 


مصبا -عددته عدّاً من باب قتل, والعَدّد بمعنى المعدود. قال الزجاج: وقد 
يكون العدد بمعنى المصدر, نحو سنينٌ عَدَداً وقال جماعة: هو على بابه» والمعنى - 
سنين مُعدوداً. وعدّدته: مبالغة, واعتددثٌ بالشيء أي أدخلتّه في العدّ والحساب, 
فهو معتدٌ به محسوب غير ساقط. والأيّام المعدودات: أَيّام التشريق. وعِدَّة المرأة: 
قيل أيّام أقرائهاء وقيل تربّصها المدّة الواجبة عليهاء والجمع عِدّد. وقوله تعالى - 
فطَلَّقَوهِنَّ لعدّتهن : قال النحاة: اللام بمعنى في, أي في عدّتهن, ومثله - ولم يجبعل لَهُ 
فواجا ب والمدٌ: الماء الّذي لا انقطاع له وقال أبو عبيد: العِدّ بلغة تي , الكثيرء وبلغة 
بكر بن واتل هر القليل . .والقكة: الأسعهداد والعاقيه والقةلا ما اعددته من غال أو 
سلاح د غير ذلك». وا جمع عُدّد. وأعددتة إعداداً: حتاعه واشفريعه, والتديد: 
الرجل يُدخل نفسه في جماعة وقبيلة وليس له فيها عشيرة. وهو عَديد بني فلان. 

مقا -عدّ: أصل صحيح واحد لايخلو من العدّ الذي هو الإحصاء ومن الإعداد 
الذي هو تهيئة الشيء. وإلى هذين ال معنيين ترجع فروع الباب كلّها. فالعدٌ: إحصاء 
الثيء, تقول: عددت الشيء أَعُدّه عَذَاً. فأنا عادّء والشيء معدود. والعديد: الكثرة. 


والعدد دان ما ةوقال ما أكثر عديد بنى فلان وعددهم وإِنّْهم ليتعادٌون ويتعدّدون 


ملم». اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





مه عد 


على عشرة آلافء أي يزيدون عليها . ومن الوجه الآخر_العٌدّة: ما أعِدٌ لأمر يحدث. 
يقال: أعددت الشيء أعدّه إعداداً. واستعددت للشيء وتعددت له. قال أبو غُبيدة: 
الِعدّ: القديمة من الرّكايا الغزيرة ولذلك يقال حسبٌ عِدّ أي قديم والجمع أعداد. وقد 
لون كل وكنه عذاء وبقواون مام عد قال أب وهات +العذه هاء الأرض» كبا أث 
الكرع ماع السماء. 

العنيق ١‏ 57 عدوت العو هذا تعميكه واحصبيه وفلان ف عداد 
الصالحين؛ أي يُعدٌ فيهم . وعداده في بني فلان: إذا كان ديوانه معهم. وعِدّة المرأة: أَيّام 
قزوتها: والعدّة جماعة قلت أ ىكرت والعَدٌ: مصدر كالعَدّد. وهذه الذّراهم عديدة 
هذه, إذا كانت فى العدد مثلّها. وهم يتعادٌون, إذا اشتركوا فما يُعدّد به. والعداد: 


اياج ومع اللديغ :ذلك إذا قنخ له بسنة. 


َُ الأصل الواحد في المادّة: هو إحصاء مع جمع. وبهذين القيدين تفترق عن 
بواة المضي المننبب» وغيرهنا: 

ويدلٌ علبهذا ذكرها في مقابلة مادّة الإحصاء والحسب. كا في: 

ولتعامواغذد الشيين والحبياب . 15/117 

وأحاط بما لدم وأحصى كل شَّيء عَدداً ‏ ؟/8/1؟. 

لَقّد أحصامُم وعَدَّهُم عدّاً  /١9‏ 44. 

وقلنا في الحصى: إِنّ الإحصاء هو الضبط علاً. والحسب: هو الإشراف على 
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عد 8 

ثم إن الحساب والإشراف بقصد الاختبار في مقابل العدد والحصّى. وأمّا 
الإحصاء: فعناه الإجمالي مقدّم على العدّ ‏ كا في: 

لَقّد أحصاهُم وعدَّهُم عداً. 

والتفصيلي مؤخّر عنه -كا في: 

ون سوائعية إلى ذا عونا "5/1١‏ 

التو لمتنب عكر الود وى 

كا أ الاتحاطة الخسالئة مقذية عل الأحصاء. وان الجمع الإجمالي مقدّم على 
العدد كا فى: 

جمع مالاً وعدّده  .5/3١4‏ 

وأعاط عا لكر وأخص ىكل كىء قدا ب 11/0 

فظهر أنّ العَدَد مصدراً هو جمع في ضبط أفراده (شماره و ضبط كردن) وهذا 
المعنى لا يصدق على الواحد. فالواحد ليس بعددء وذكره فى مقام الحساب: من جهة 
اتدميذا الأعداد وماثقنا وق وكيقيا: 

ومن مصاديق الأصل: التبيئة فإئّا جمع وضبط تفصيلي, والعُدّة كاللقمة ما 
يُعَنٌ ويضبط من مال أو سلاح أو غيرهما. وعِدَّة المرأة: لبناء النوع كالجلسة, أي نوع 
مخصوص من أَيّام معدودة للعراة: 

وإذّ توما عند ريك كالف سية ا تقترن _ + / لاا 

نا أرْسَلْنا الشّياطينَ عَلى الكافرين تَوّْهم أرْأَقَلا تعجل عَلَهم ما نَعدُ كم 
عَدَاّ د كذ كف 
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إوالو تي الاتترات والأرض إلا آتي الدّحمن عَبْداً لقَد أحصِيُِم وعدَّهُم 
عَدَا- 55/19. 

براد جمعها وإحصاوًها بحيث لا يُغفل عن ذرّة منهاء ولا يعزب عن علمه 
وإحاطته شي ء. 

والإعداد: جعل شيء في مقام الجمع والإحصاء - وأعدٌ له عذاباً عظماً, أعدّ 
لله لهم جنّاتٍ , أعد الله نّم مغفرةً, وأعدّ ّم سَعيراً. النارٌ الي أَعِدت للكافرين, 
أَعِدّت للّذين آمنوا - فالإعداد فبها ليس معنى التهيئة: فإنٌ الله تعالى يجمع مواد 
الحسنات والسيّئات ويحسيها ويحصيها ويُلحقها بهم ويوصلها إلى عامليهم: لا أن 
يوجد عذاباً وجرا وناراً وجنَّة من عنده. 

وأَعِدوا لم ما آسْتطفمٌ من قؤة - 8 /+. 


وا جمع والاحصاء عه الخيوة ووسيلة تامّة فْ الجهاد, دون التهيئة. وكذلك 


ولو أرادوا الخروج لأعدَّوالّه عُدّة - 411/19. 

والتبيئة الأُوَليّة ليست بعلامة في الإقدام بالعمل وفي الخروج إلى العدوّ فعلاً 

ولا يخ أنّ حقيقة التهيئة ونتيجتها: هذا المعنى وهو الجمع مع الإحصاء فإِنّ 
الإحصاء الجرّد (شماره كردن) لا يفيد في مقام التهيّؤء ففهوم الجمع مأخوذ في معنى 
المادّة على أيّ حال. 

والاعتداد: افتعال» ويدلٌ على اختيار الجمع والإحصاء: 

فالك عليؤيوعة تسترقيا ت مول 


أي هارو ا: 
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فظهر أنّ حقيقة المادّة: هو الجمع في إحصاء وحساب. والتعبير في تعريفه 


عدس : 


قا عدس» لسن فيه مين اللعة سوم الكل تون الح العروق عدسا. 


ويقولون: عَدّس زجر للبغال. 


التبذيب ؟ 587 -عن الأمويّ: عدّس يعس وحدّس يحرس: إذا ذهب في 
الأوض: .ومن أسماغ الغرت؟ غدّس.وشدس. ابن الأغراى قالء القدّس من ايوب 
يقال له القلس والقدس.والبلسن..وقال الليك» والقدسة+يثرة ترج :وسى عنس 
من الامو ةوقل يسم عتباء وغدس# وخر البغل» ونا جتولوة «خدس, 


احا كرهش الات اندي ديقي الالكسو وو اقدائه يؤلك الجرطاق 
والماليخولياء وهو يسك السعال وأوجاع الصدر. وغسل البدن به يُنق البشرة ويصقٌ 
اللون. وأصل إسم عدس باللغة الهيروغليفيّة: أدسء وهو نبات له أزهار بنفسجيّة 
صغيرة, وأصنافه في مصبر البحريّ والصعيديّ, وهو غذاء أساسىّ في مصر ولا سبًا 
للطبقات الفقيرة. وقوهم: إِنّ الإكثار منه يولد الجذام والأورام الصّلبة والسرطان: 
بعيد عن الصواب. ونسبة الحديد في العدس عالية جدّاً, وهي تعادل ما يحتويه الكبد 
من الحديد. 


صخا دغتين ق الأرض أي ذهب يقال عدست يد اميه وعد اعة فى 
حدس . والعَدُس: شدّة الوطء والكدح. وجاء في وصف الضبع: عَدوس الشّرئ أي 
قويّة على السير. والعدّس حبٌ معروف. والعَدّسة: بُثرة يخرج بالإنسان ورثما قتلت. 
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1 عدل 


وعدس+ إجر البغل. وريا سوا البغل عدس يبزجره. 


قع - (عدَاشام) - عد ء حلة قدس: 
و 5 00 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الحبٌ المعروف, ويذكر له خواصٌ في مفردات 
الطبٌ فراجعها. 


ولعلٌ المعاني الأخر مأخوذة منه تجوّزاً. كالبثرة في البدن. لكونها على شكله. 
والذهاب والعيء والوطم :والشيي: فَإنّ الغدسن كالوطاء ويناسيه السين والمدق: 
وبهذه المناسبة يطلق في الزجر. 

ويفهم من استعمال المادّة في جريان أمور بني إسرائيل وأيضاً من استعمال الكلمة 
في العبريّة: أ هذا الحبٌ كان متداولاً في قديم الأيّام. 

وإذ قُلتم يا موسئ أن تَصبرَ عَلى طَعام واجد فادعٌ لَنا ريّك يُخرج لَنا مما تبث 
الأرضٌ من بّقلها وقدّائها وفومها وعَدّسها وبَصّلها - 7/ .1١‏ 

وهذا يدل على نهاية الضعف والانكسار في إهانهم, حيث إِنُّْم يتوجّهون إلى 
لذائل ]لا كل وتمابيع الأطعية :من دون أخيطلبوا السك والممكل والابيهابة والتر جد 
ال الذاكة الروحاتيات, 


غندل + 
مصبا ‏ العدل: القصد في الأمور وهو خلاف الجتورء يقال عدل في أمره عدلاً 
من باب ضدربء, وعدل على القوم عدلاً أيضاً ومَعرلة بكسر الدال وفتحهاء وعدل 
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عدل سو 


عن الطريق عدولاً: مال عنه وانصرف, وعديل عدلاً من باب تعب: جار وظلم. 
وعدل الشيء: مكلة .مق تجتسنة أو مقداره. وعَذَله : ما يقوم مقامه من غير جنسه - 
أو عَدلُ ذلك صِياماً, وهو مصدر في الأصل, يقال عدلتٌ هذا بهذا عدلاً من باب 
ضعرب: إذا جعلته مثله قائاً مقامه ثم الَدينَ كَقّروا برهم تغدلون. وهو أيضاً الفدية 
- وإن تعدل كُلَّ عدل لا يؤخذ منها. والتعادل: التساوي. وعدّلته تعديلاً فاعتدل: 
سوّيته فاستوى, ومنه قسمة التعديل, وهي قسمة الشيء باعتبار القيمة والمنفعة لا 
باعتبار المقدارء فيكون الجزء الأقلٌ قد يعادل الجزء الأعظم في قيمته ومنفعته. وعدلت 
الشاهدّ: نسبته إلى العدالة ووصفته مها. وعدّلٌ هو بالضمٌّ عدالة وعُدولة؛ فهو ععدل 
أي مرضي بُقنع به. ويطلق العَدل على الواحد وغيره بلفظ واحد::وجاز أن يطابق ف 
التثنية والجمع . فيجمع على عُدولء ورئما طابق في التأنيث. 

مقا -عدل: أصلان صحيحان. لكنّهما متقابلان كالمتضادٌين, أحدهما يدل على 
استواء. والآخر ‏ يدل على اعوجاج. فالأوّل ‏ العَدْل من الناس: المرضيّ المستوي 
الطريقة, يقال هذا عَدل وهما عَدلء وهما عَدَلانٍ أيضاً وهم عُدول. والعَذل: الحكم 
بالاستواء. ومن الباب العدلان: حملا الدابّة سمّيا بذلك لتساويهما. والعديل: الذي 
يُعادلك في ال حمل . والعَذّل: نقيض الجورء تقول عدل في رعيّته. ومن الباب: المعتدلة 
من النوق, وهي الحسنة المتفقة الأعضاء. فَأمًا الأصل الآخر: فيقال في الاعوجاج: 
عدل وانعدل أي إنعرج. 

مفر - العدالة والمعادلة: يقتضي معنى المساواة» ويستعمل باعتبار المضايفة. 
والعقدل والعدل يتقاربان لكن العدل يستعمل فها يدرك بالبصيرة كالأحكام؛ وعلى 
ذلك كول أوعيل ذلك هيام والغدل والعديل قبا يدرك بالحاشة كالموزونات 
والمعدودات والمكيلات: فالعَدُل والتقسيط على سواءء وعليهذا روي - بالعَدُل قامت 
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النّعاوات والأرضء تنبيهاً انه لو كان ركن من الأركان الأربعة في العام زائداً على 
الآخر أو ناقصاً عنه على مقتضى الحكمة لم يكن العالم منتظباًء والعقدل ضربان: مطلق 
يقتضي العقل حسنه ولايكون في شيء من الأزمنة منسوخاً ولا يوصف بالاعتداء 
بوجه, نحو الإحسان إلى من أَحسنّ إليك. وعَدلٌ يُعرف كونه عدلاً بالشرع ويمكن 
ان بكوم كبوناً ف بعض الأزمنة, كالقصاص, ولذلك قال - قَمَن اعتّدى عَلَيَكُم 
فاعتدوا عَليه -وجَراءُ سيّئة سيّئة متلهاء فسثى اعتداء وسيّتة, وهذا التحو هو 
المَعنىٌ بقوله ‏ إِنّ الله يأمر بالعدل والاإحسان. 

الفروق 1518 القرق يه وين الاتضاف: آرة اللاتضاف إعطاء التصف. والعدل 
يكون في ذلك وفي غيره. ألا ترى أَنّْ السارق إذا قطع قيل إن عدل عليه. ولا يقال إن 
5 

والفرق بين العدل والقسط: أَنّ القسط هو العدل البيّن الظاهر ومنه سمي المكيال 
قسطأً والميزان قسطاً. لأنّه يصوّر لك العدل في الوزن حي تراه ظاهراً. وقد يكون 
من العدل ما يخق» وهذا قلنا إن القسط هو النصيب الذي بِيّنت وجوهه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو توسّط بين الإفراط والتفريط بحيث لا تكون 
فيه زيادة ولانقيصة, وهو الاعتدال والتقشط الحقيق. 


وبمناسبة هذا الأصل تطلق على الاقتصاد والمساواة والقسط والاستواء 
والاستقامة, كلّ منها في مورد مناسب مع لحاظ القيد. 


وإذا استعملت بحرف عن: تدلّ على الإعراض والانصراف والقايلء» وذلك 
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عدل ه- 


بمقتضى دلالة كلمة - عن -الدالّة على الانصراف. وهذا كما في قولنا ‏ رغب فيه أي 
أحبّه. ورغب عنه أي أعرض عنه, والمراد حصول الرغبة وتحقّق العدل في الجهة 
المخالفة المنفية. 

ثم إِنّ العدالة إِمّا في الرأي والأفكار: إذا كان مصوناً عن الانحراف والضعف 
والحدّة. ويطابق الحقٌّ والصواب. كما في: 

وإذا عكة بي الثان أن كرا بالقدل. .58/4 

يراد إظهار الحقّ في الحكم من دون أن يكون في بيانه نتقصان أو زيادة. 

وَإِمّا في الصفات النفسانئيّة: بأن تكون الأخلاق الباطنيّة معتدلة ليس فيها 
إفراط ولا تفريط , كالشجاعة إذا لم يكن فيها تهوّر ولا جبن, وكذلك الصفات القلبيّة 
الأخرىء فالعدل هو الميزان في كون الأخلاق محمودة مطلوبةء وطرفاه رذيلتان 
اموا 

إذا حضّرٌ أَحَدَكُم الموثُ حينَ الوّصيّة إثنان دوا عَدْلٍ مِنكُم - 0 .٠١/‏ 

وإِمّا في الأخبال: وهو في الأقوال, وفي الوظائف الانفراديّة,. وفي الأعمال 


الاجتاعية , وذلك يأن تكون على دق وضدق حت ليس فبها ؤيادة ولا نقيضة. .وله 


رتك كنب رن سنا وعيلا لانيل كات 5/ .١33736‏ 
وإذا فُلتم فاعدلوا ولوكانّ ذا قربى - 5 / .١67‏ 

وإن خفتم ألا تعدِلوا فواحدّة - 8 /8. 

واموث لأعيل يثك ._ 2 /زه ا 


أو في المطلق وعموم الموارد: كما في: 
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قلا تتّبعُوا ال موى أن تَعدِلوا .١0 /  -‏ 

لا تخالطوا ال هوى بالعدل, ولا تجعلوا اتّباع ال هوى طريقاً إلى وصول العدل؛ في 
حكم أو في إظهار صفة باطنيّة أو في عمل أو قولء وفي كلّ حركة وسكون. 

ولا يخنى أنّ العدل شرط في تحقّق الموضوع على صواب وحقّ وصدق خالصاً 
عن زيادة ونقيصة, وهو كالمادّة. والإخلاصٌ في إجراء العدل كالصورة والروح. فكل 
أثارف. 

أو في الله عرّ وجلّ: فالعدل من الأسماء المُسنى, وهو كالصعب صفة, أي مَن 
كفيقييا لعرالة وفعت فه هذه الضفقة, .ول جاجة لها إل ععليا تضدرا وه للمبالفة: 
كا يقال. 

وقلنا إن الأصل في المادّة: هو التوسشّط والاعتدال من دون زيادة ونقيصة. 
وليس بعنى وضع ثيء في موضعه | ينبغي, على ما فسّره الفلاسفة والحكماء. فإن 
العدل قد يلاحظ من حيث هو من دون توجّه إلى الوضع, أو إلى الموضع. 

فهو تعالى عدل في صفاته وفي أفعاله, لا يرى في صفة من صفاته ولا في فعل 
من أفعاله إفراط ولا تفريط ولا خروج عن حدّ الاعتدال. 
امور الظلع وهو إضاعة الى وعدم تآدية ماهو الحق: 

وسبق في الظلم: أنه إنما ينشأ من الضعف والفقر والحاجة والجهل أو الغفلة, 
وكل منها ممتنع في حقّ الله عرّ وجل . 


فهو تعالى عدل مطلق في جميع الجهات ومن جميع | لميفعات يها الله ترفك 
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ظَُلاً للعباد. راجع ‏ ظلم . 

فظهر أنّ الله تعالى عدل في صفاته وفي آرائه وأقواله وأعاله, فإنّه عالم قادر 
حيط عن غير محدود. وأمّا من جهة التكوين: فهو تعالى متعال عن الخنلق والتكوين. 
وهو أزليّ غير متناه أبدي . 

والعدل في التكوين جار في الخلوق كلا وفي الإنسان خصوصاً. كا قال: 

ماغَرَّكَ بربّكَ الكَريم الذي خَلَقَكَ فَسَرَاكَ فَعَدَلك - 87 / /,. 

الخلق هو التكوين على كيفيّة خصوصة. والتسوية هو التوسّط مع اعتدال, 
وهو أخصٌ من الخلق وواقع بعده. كا أنّ العدل وهو توسسّط خاصٌ من دون زيادة 
ونقيصة, وهو أخصٌ من التسوية وواقع بعدها. 

وهذا معق قوله تجالن» 

لَقَد خَلَفّنا الإنسان في أَحْسَنٍ تقويم 4/96. 

ولا يُقبَّل منها شّفاعة ولا يوْخَّذْ منهاعّدل - ؟ /48. 

ولا يُقبّل منها عدل ولا تنفعها شّفاعة - " / 7؟١.‏ 

وق كفوق حول وات رم 

القدل إِمّا مصدر كا فى الآية الأخيرة. أو صفة كما في الأوليين؛ ويراد هنا من 
الصفة ما يكون في حدٌّ التوسّط من دون زيادة ونقيصة, والاعتدال في هذا المورد في 
مقابل ما للنفس .من عمل - (واثقوا يوسا لا توي تنس عن تقس يا وبالنسبة 
إليه. 


وفتاسية هذا العق يقال إنه هبح ء ممق الفذاء والقدية: أي ما عل 3 
قبال شيء وفي محلّه عوضاً عنه ومساوياً له. 
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وقلدا إن الخواء عق المكافاف, والعقاعة: الاق قود او قوة باكر رضن 
وطاليجب والتدشدها عسل عوط عن ١‏ خ هما ديق 

فالشفاعة أخصّ من الفداء, فإنٌّ الفداء أمر متحصّل من الخارجء وفي الشفاعة 
إلحاق قوّة وضمّها إلى قوّة النفسء فيكون أقوى وأَشدّ تأثيراً وقوّة. وعليهذا قدّم في 
الآية الأولى: فإنّ انتفاء الأخصٌ لايفيد انتفاء الأعم الأضعف. 

وأَخَّر في الآبة الثانية : للتعبير عن نني الفدية بعدم القبول, والقبول أخصٌ وأتمّ 
من الأخذء إذ قد يؤخذ شيء لا يُقبل, فعدم القبول فى الفدية لايفيد ننى الانتفاع عن 
الشفاعة المطلقة, وهذا عبّر فى ننى الشهادة بالأخذ الأعجّ من القبول. 

وق الآبة العالئة: ينق مطلق أخذ الفدية؛ وتسكه عن ثق العفاعة ق حقه 
من يصلح ويختار الخيرة. 

ثم إِنْ الضمائر ترجع إلى النفس الجزيّ وهو الثانية عن نفس - فإِنْ البحث 
والكلام في ما يلحق بهاء ولا نظر إلى النفس التي ترق وتشفع وتفدي. فإنّهها مطلوبة 
في مواردهاء وعدم قبوها وانتفاء أخذها منها إِنما هي من جهة مانع في النفس امجزيّ 
عنها. 

وليعلم أنَّ موضوع العدالة من أهمٌ ا موضوعات والمسائل في مراحل الشريعة 
والطريقة والحقيقة, وإليها يرجع كلّ عمل حسن وخُلق مطلوب ورأي صائب, وقد 
أمر بها في مختلف الموارد: 

ففي مقام البعث والرسالة: 

وأمؤرة لكشيل يكين 318/47 
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إنَالله يمر بالعدل والإخسان  .4١ / ١‏ 

وق مقاء الحكم فى الناس» 

وإذا حكثمم بينَ الثّاس أن تَحكنُوا بالقدل - 4 / 08. 

وفي مقام التقوى: 

إعدلواهوَأقرَبُ للتّقوى - 8/0 . 

وفي القول: 

وإذا فلم فاغولوا ول ركان ذا قري ب 60775 

وفي مقام النساء: 

وإن خِفم ألا تَعدِلوا فواجِدّةً  -‏ / 7. 

ولزوم الخلوص في العدل: 

قلا تتّبعوا ال موى أن تعدلوا - 4 / .١80‏ 

وفي مقام العقود والعهود: 

بكس يك كام بالغدل ب 1/9 

وفىي مقام الشهادة: 

اقطاو وا غدل نكم 2:2 امل 

وفي مقام الإصلاح : 

لأشاعرا يام بالقيل وأقيطرا ‏ 14 

وعلى أّ حال: فالعدل هو الحقٌ الذي لا زيادة فيه ولا نقصان, وهو المطلوب 
في كلّ مورد وفي كلّ مقام وفي كل منزل من منازل السالكين. 
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وقد أشرنا إلى أنّ العدل قد يلاحظ في نفسه أو بالنسبة إلى موضوعه الذي 
يقوم بهء كمفهوم العدل والرجل العادل. وقد يكون ملحوظاً بالنسبة إلى موضوع آخر 
وفي قباله. أو يجعولاً على مثال ذلك. 

والقانى كبا قلنا فى قوله صال + ولة ثقثل ينبا غدل :وهو نا عل مساوياً 
ومغالاً ا قأت منه. 

وهم هذا الباب قوله تعال: 

#الذيخ كقروا يربو تلوق /17 

والّذينَ لا يؤمنون بالآخرّة وهم برهم يَعدلون - 5/ .16١‏ 

ء إلهٌ مَعَ الله بل هم قوم يَعدِلون - /3؟ / .1١‏ 

يراد جعل شو غدل" وعديلذ ياه غال» والباع للدت أي معلوق غنياا 
برتهمء يقال عَدل فلاناً بفلان: سوّى بينهباء وعدلتٌ هذا بهذا: إذا جعلته مثله قائًاً 
مقامه. فالمراد جعل ثيء معادلاً ومثالاً برهم . 

والكاة ديرا يلق هايند ل ها قيله_ كفزواءيقريئة الآينة الفانية - 
بالآخرة وهم برهم يعد لون. 

وأمّا الآية الثالثة: فالاطلاق فيها وحذف ما يجعل عديلاً به فنا هو بسبب 
ذكر الله قبله ‏ ء إلهٌ مَعَّ الله. 

وعدم ذكر المعادل المجعول في الآيات: ليشمل جمع موارد العديل من أصنام 
وذوي حياة وإنسان وملائكة وغيرها. 


هه الجاد تيم إعتازة إلى عظنة الغدل بالسية إن الريك 
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ولا يبعد أن يختصٌ العدل في الآيات المذكورة بأنفسهم, أي وإِنّهم يجعلون 
أنفسهم في مقابل الربٌ مثله ولا أقلّ من ثموله لها. 

ومع الود دوين | 35 لبدو اش ويه تفدلية 10/ .١64‏ 

وام كلها لدي باش ريه تر ا كا 

دون بالحق: أي بسببه وبعنوانه, كما في - تهدي به مَن البَعَ رضوانّه . 

وبه يَعدلون: عطف على قوله بهدون بالحق, أي وبالحقّ يجعلون أنفسهم 
والمهتدين بهديهم عديلاً ومتمّلاً. والعطف يدل على التوافق والاتحاد فيا بين الحكمين. 


عدن : 

مقا عدن: أصل صحيح يدلّ على الإقامة. قال الخليل: العَدْنَ: إقامة الإبل 
في الحمض خاصّة, تقول عدنت الإبل تعدن عَدُناً. والأصل الذي ذكره الخليل؛ هو 
أصل الباب, ثم“ قيس به كلّ مُقام. فقيل جنّة عَدنء أي إقامة ومن الباب المعِن معدن 
الجواهرء ويقيسون على ذلك فيقولون هو معدن الخير والكرم. وأمّا العدان والعدان: 
فساحل البحرء ويجوز أن يكون من القياس الذي ذكرناه. 

الاشتقاق 7١‏ ابن مَعدٌ بن عَدنان: فعلان من قوهم عدن بالمكان فهو يَعدِن 
عُدوناً وهو عادنء أي مقي , ومنه اشتقاق المَعِنء لعُدون الذهب والفظّة وما أشبهه 
من الجوهر فيه ومنه اشتقاق ‏ جنات عَدنٍ : أي دار مُقام. وانتسب الت (ص) إلى 
عدنان: وقال: كذب النسابون. فها يعد عدنان فهي أسماء سريائيّة. 

التهبذزيب ” 5١87‏ عن ابن مسعود: جنات عَدنٍ : بُطنان الحئثة. قلت: 
وبُطنانها وسطها. وبُطنان الأودية: المواضع التي يستريض فيها ماء السيلء فيكرُم 


ملم». اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





نف عدن 


نباتهاء واحدها بَطن. والعَدْن: أن تلزم الإبل المكان فتألفه ولا تبرحه. تقول تركت 
إبل بني فلان عَوادِن بمكان كذا وكذا. ومنه المَععِنء وهو المكان الذي يثبت فيه الناس 
ولا يتحوّلون عنه شتاءً ولا صَيفاً. ومَعدِن الذهب والفضّة: سمي معدناً لإنبات الله 
تعالى فيه جوهرهما. 


قع ‏ (عِدِن) مهجة, متعة. جنة عدن, النعيم . 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو الاستقرار مع ألفة و.يجة. ومن مصاديقه: الجنّة. 
وحلٌ استقرار الإبل إذا ألفت به. ومُقام الناس إذا ألفوا واستقروا فيه. وحلّ استقرار 
الخواهر وغبرها إذا تبعت فيه باقتضاء انذاء:واطواء والثراب الوجودة والتاسب قنا 
ييا «وشكذا. 

ومُساكن طيّبة في جات عَدن ورضوانٌ - 9/ ./١‏ 

جثاث قدن بدعار ثرا رين لها الأمان تت 1م 

جنات عَدن مفتّحةً كم الأبواب. - 82 / .65٠١‏ 

قلنا إن الجنّة تطلق على حديقة مغطاة بالأشجار ال ملتقّة. وأضيفت إلى عدن 
باعتبار الاستقرار فيها ودوامها وتناسبها وتلاؤمها الموجبة للسرور والمهجة. 

ويعبّر عن مفهوم الاستقرار فبها بكلمات أخرى أيضاً ‏ خير مُستقرٌ . جنات 
الأوف بج الكل وغيرها 

ولايخق أَنّ الاستقرار من أعظم النعم ومن أهمٌ التوفيقات التي توجب رفع 
الاضطراب والتزلزل في الأمورء وحصول التصميم والعزم الراسخ في العمل والمجاهدة 
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وقضيل السعافاتة, 

كبا أن الاستقرار الروحانيّ وهو الّذي يعبّر عنه بالاطمينان والسكون من أعلى 
مقامات السلوك في الله تعالى ومن أرفع درجات الإيان بالله عرّ وجل راجع - 
طمن . 

فإنّ حالة التزلزل والاضطراب كم أَنَّا في قبال الإيمان وعلى خلاف الطمأنينة 
والسكينة والوقار: كذلك الاضطراب في جهة المعيشة وإدامة ال حياة ينف الابتهاج 
والسرور والأمق: 

وإذا كان الاستقرار مقارن الابتهاج والائتلاف والتناسب والتلاوم: فذلك نهاية 
السعادة في الحياة مادّية أو معنويّة. 


عدو: 


مقا عدو: أصل واحد صحيح يرجع إليه الفروع كلّهاء وهو يدل على تجاوز 
في الشيء وتقدّم لما ينبغي أن يقتصر عليه, من ذلك العَدُو وهو الحُضرء تقول عدا 
يعدو عَدُواً وهو عادٍء قال الخليل: والعُّدوٌ مضموم, مثقّلء لغتان, والتعدّي: تجاوز ما 


ع2 


ينبغي ان يقتصر عليه. والعادي : اْذي يعدو على الناس ظلباً وعدواناً. وفلان يعدو 
أمرّك. ويقال من غدو الفرس عَدُوانَ أي جيّد العدو وكثيره. وذئب عَدَوان: يعدو 
غل الناس» تقول :ها رايت أحذا ماعدا زيداء قال الخليل: أى هاوق ينذا 
ويقال عدا فلان طوره. ومنه العُدوانء وكذا العّداء والاعتداء والتعدّي. والغدوان: 
الظلم الصّراح, والاعتداء مشتقّ من العٌُدوانء فأمًا العذوى: طلبك إلى والٍ أو قاض 
أن يُعديك على من ظلمك أي ينقم منه باعتدائه عليك. 
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مصبا عدا عليه يعدو عَدُواً وعُدوَاً وعُدواناً وعداء: ظلم وتجاوز الحدٌ. وهو 
عادٍء والجمع عادون, وسَيّع عادٍ. وعدا في مشيه عدواً من باب قال أيضاً: قارب 
المهرولة وهو دون الجري. ويتعدّى بالهمزة فيقال أعديته فعدا. وعدوته أعدوه: تجاوزته 
إلى غيره. واستعديت الأمير على الظالم: طلبت منه النصرة, فأعداني عليه: أعانني 
ونصرني والإسم القدوى. والفقهاء يقولون: مسافة العٌدوى, وكا ثم استعاروها من 
هذه القدوىء, لأنّ صاحبها يصل فبها الذهاب والعود بعدو واحد لما فيه من القدّة 
والجلادة. وعٌدوة الوادي: جانبه. والعَدُوّ: خلاف الصديق المواللي؛ والجمع أعداء 
وعِدّىء قالوا ولا نظير له في النعوت, لأنّ فل مختصٌ بالأسماء ولم يأت في الصفات 
إلا قوم عِدَّىء وضمٌ العين لغة. ويجمع الأعداء على الأعادي. وقيل: يقع العَدوٌ بلفظ 
واحد على الواحد المذكّر والمونْث والمجموع. 

مفر - العَدُو: التجاوز ومنافاة الالتئام, فتارة يعتبر بالقلب: فيقال له العداوة 
والمعاداة, وتارة بالمشي فيقال له العَدُوء وتارة بالإخلال بالعدالة في المعاملة فيقال له 
التدواق والقاذو - نيوا دوا بفب كه توثارة باجام المقن فيقال له العدوايء 
يقال مكان ذو عدواء أي غير متلاتم الأجزاء. والعَدرٌ ضضربان: أحدهما بقصد من 
المُعادي. والثاني لا بقصد بل تعرض له حالة يتأَذّى بها كا يتأَذّى ما يكون من 
العدى. والكعتراءة جاوزة الح 

صحا - العدوٌ: ضدّ الوليّ. وهو وصف لكنّه ضارع الإسم . وتعادى ما بينهم 
أي فسد, وتعادّى: تباعد. والعداء: تجاوز الحدٌ والظلم» يقال عدا عليه عَدُواً وعداءً. 
وعداه يعدوه: أي جاوزه. وعدوته عن الأمر: صرفته عنه. والتعدّي: مجاوزة الشيء 


إلى غيره. والعَدُو الحُضر, وأعديثٌ فرسي: استحضيرته. 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تجاوز إلى حقوق آخرين. وبهذين القيدين 
قتاز عن مواد الجوزء الجورء الظلمء البغي, العتوّ الطغيان: 

فإنْ التجاوز: عبور خاصٌ ومرور عن نقطة خاصّة معيّنة. 

والعتوٌ: محاوزة عن الحذٌ في طريق الشرٌ والفساد. 

والطغيان: مجاوزة الحدٌ في المكروه مع قهر وغلبة. 

والجور: الميل إلى شيء وتوجّه إليه. 

والظلم: إضاعة الحقٌّ وعدم تأدية ما هو الحقٌّ مطلقاً. 

والبغي : الطلب الشديد وإرادة أكيدة. 

وتقابل المادَة : موادٌ الولاية والصداقة, باعتبار أنّ كلا من الول والصديق يحافظ 
حقوق صاحبه. 

وتستعمل المادّة في موارد الظلم الصراح إذا تحقّق التعدّي. وفي التجاوز والجور 
والعتو والطغيان إذا تحقّق التجاوز إلى حقوق آخرين. والهرولة إذا كان موجباً للقزاحم 
وعدي 

فتستعمل في قبال الولي: 

ياانيا التيج سر شرت عدوم سوك ابياوت مجر 

أفتتّخذونّه وذرّيتهِ أولياء مِن دوني وهم لَكُم عَدِرٌ - /١8‏ 50. 

فإذا الذي بيتك وبينه عَداوة كأ نّه ولي ميم - 5١‏ / 86,. 


أي سسدون اليم ف 'عفظ الحقوق فع ثم أعداء يتدوخ عليكم: 
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ويكون مصداقاً للظلم كما في: 

ومن يتعَدٌ حدوة الله فأولئكَ هُمُ الظّالمون 559/5 

ومّن يتعَدَّ حدوة الله قَقَد ظلم نَفسَّه - 506 / .١‏ 

فإنّ حدود الله تعالى لإيجاد النظم وإجراء العدل وحفظ الحقوق وإدامة الحياة 
وحسن المعيشة وتحقّق الأمن, ومن يتعدٌ تلك الحدود والضوابط المقرّرة: فقد أضاع 
حقوقه وحقوق الناس. 

وفي هذا إشارة إلى أَنّ التعرّي إلى حدود الله وإن لم يبلغ إلى حدّ إضاعة الحقوق: 
يعد ظلماًء فإنّ أوهن التجاوز إليها في حدّ الظلم والإضاعة. 

وتستعمل بعد البغي كما في: 

قن ابتغى وراء ذلِكَ فأُولئِكَ هم العادون ‏ 58 / /. 

قن اضطّْجَ غَيرَ يإ ولا عاد فَلاإِثم عَلَيه ‏ ؟ / 179. 

فأمقيم فرهون وحوذديغياً وَقدُواً  1١‏ / +3 

فإنٌ الطلب الشديد والحرص الأكيد إنما هو يتحقّق أَوْلةً. م“ يتحدّق بعده العدو 
والتعدي. كما أنّ التعدّي إذا أشتدٌ مرتبته يكون ظلاً بالفعل وإضاعة. 

وكذلك العصيان إِنا يتحقّق بعد تحقّق التعدّي, بخلاف الإثم فهو إنما يتحقّق 
بالعزم على التعدّي إلى أن ينتهي إلى العصيان: 

ويّتناجون بالاثم والغدوان ومّعصية الرّسول - 0/8 /8. 

وري كنيوا ينيم يُسارٍعون في الاثم والغدوان ‏ 0 / ؟17. 

فإنّ الاثم هو البطء والتأخير والتهاون. 

وقد تستعمل على خلاف هذا القرتيب: لملاحظات أخر: كما في قوله تعالى: 
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ذلك يما عصوا وكانوا يَعتدون ه/ملا. 

ومّن يَعص الله ورسولّه ويتعدٌ حدوده يُدخله ناراً - غ/ 5 . 

فإنّ النظر في الأولى إلى ذكر ما هو الأهيّ والأشدّ تأثيراً في انحرافهم وكفرهم 
وضلاهم, ثّ فالأهمٌ. وفي الثانية يلاحظ ما هو خلاف مخصوص صريم, ثم ما هو 
عامٌ. 

ثم إن التعدّي إِمّا بالتجاوز إلى حقوق فرد معيّن: 

قال اهبطا منها جميعاً بعضكم لبتعض عَدودٌ - 7١‏ / 178. 

أو إلى حقوق جماعة: 

إن الشيطان للانسان در ثبين - 57117 

أو إلى حقوق الله وحدوده: 

وكن يعد حديوة الت هه 17 

وكلّم) كان التعدّي شديداً من جهة كم أو كيف أو أثر: يكون قبحه ومكروهه 
أعظم, كا في التعدي إلى حدود الله عر وجل . 

ومن يَعص الله وديم تنوك عدوم #بعلودارا خالدا فيا ' 4:72 

امكوة بالإطلاق: 

ولا تعتدوا إن الله لايح الفتدين - ؟ / -14. 

ثم إنّ الاعتداء قد يكون جايزاً: وهذا في موارد ينتج نتيجة حسنة فائقة على 
قبح التعدّي وتكون أهمّ منه. ويكون النظر إلى هذه النتيجة المطلوبة. 

منها في صورة المقابلة بالمثل» كا في: 


ل اتقدى عليكك فاعتروا عليه يفل ما اعتدى عليكم ى +1567 
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د 


فإنْ قبول التجاوز والظلم تثبيت للتجاوز وعون للمتجاوزء فيكون شريكا 
للمعتدي . 

ومنها فى صورة السير إلى الله تعالى وفي سبيله, كما في: 

والعاديات كهيا فالموريات كاه المنيرات طيحا قاقر بدللما فوشظة بد 
ان ع 

فإنّ العَدُو وهو السرعة في السير المتعدّي عن حدود الجريان العادّي إلى حدّ 
بوحب تجاوواً إل سدودتشاعة عمودثة فى ابطاكن غنيامن تصاديق التعدى» 
إلا أن المشروع منه إذا كان في سبيل الله ولله: خارج عن حكمه الممنوع المذموم. 

وهذه الآيات الكريمة كا قلنا في - غير إشارة إلى المراحل الخمسة من 
السلوك, وقد أوضحناها في رسالة اللقاء. 

يراد النفوس المشتاقة إلى الوصول باللقاء, بسير سريع من عا المادّة وبالتوبة 
عن التعلّقات الجسنيّة البدثية: ثم الاشتغال في العبادات والطاعات وتحصيا 
النورانيّة, ثم التحوّلات والتغيّرات الباطنيّة بتهذيب النفوس وتزكيتهاء ثم تطهير آثار 
الأنائيية, ثم مقام الجمع. 

راجع ما يتعلّق باللغات ومفاهيمها في كلّ عنوان. 

أن بالعُدوة الدّنيا وهّم بالعٌدوة القُصرَى والركبٌ أسفل مِنكُّم - 8/ 47. 

القدوة فعلة كاللقمة عع ما يُفعل يذ والمراد النقطة الى يعندى منها على 
العدوّ عدواً عليهم, وهي مقرٌ اميش قبل الصولة. 


والدّنيا: المكان المتسفّل القريبء في قبال القصوى وهي ما يكون مرتفعاً عالياً 
بعنداه ويرافيقا الأرشتاعاك اق المنطقدة 
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والركنك أسفلٌ متك الظاهر أن المراد ركب المسلميق» وكانوا فف:مكان مسبئل 
من الراجلين. 


فهذه خصوصيّات من موقعيّة جيش المسلمين في قبال الكقار. 


عدب 


مقا عذب: أصل صحيح لكنّ كلاته لا تكاد تنقاس ولا يمكن جمعها إلى 
شيء واحد. فن الباب عدب الماء يعذّب عُذوبة, فهو عَذّبٍ: طَيّب. وأعذّب القومٌ 
إذا عدب ماؤهم. واسعدبوا إذا استقوا وشريوا عذياً. وباب آخر لذ يميه الذي قبل 
يقال عدب الحاق يعنزِب عذياً وعذوباًء فهو عاذب وعذوي+ لا يأكل من ذه 
العطش. ويقال أعذَّب عن الشيء إذا ها عنه وتركه. ويقال للفرس وغيره عَذوب إذا 
بات لأباكل عينا ولا يعري. لألد عشم 3لفدوباب آخر لذ يبيد الذئ قبلة: 
العذوب الذي ليس بينه وبين السماء سترء وكذلك العاذب. وحكى الخليل: عدّبته 
تعذيباً أي فطمته, وهذا من باب الامتناع من المأكل والمشرب. وباب آخر لا يُشبه 
الذي قبله: العذاب, يقال: عذَّب تعذيباً. وناس يقولون أصل العذاب: الضرب, ثم" 
استعير ذلك في كلّ شدّة: وباب آخر - يقال لطَرف السوط عَدَّبة. 

مصبا ‏ عذَّب الماء عُذوبة: ساغ مشربه. فهو عَذّب. واستعذبته رأيته عَذباً: 
وجمعه عذاب. وعذّبته تعذيباً: عاقبته, والإسم العذاب. وأصله في كلام العرب: 
الضرب, ثم استعمل في كل عقوبة مؤلمة» واستعير للأمور الشاقة. فقيل السفر قطعة 
من العذاب. وعَذّبة اللسان: طرفه, والجمع عَذَّبات. ويقال لا يكون النطق إلا بعذّبة 
اللسان, وغذية المحروغصتيا. 
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مفر - عذب: ماء عذب: طيّب بارد, وأعدّب القومٌ: صار هم ماء عذب, 
والعذاب: هو الإيجاع الشديد. وقد عذّبه تعذيباً أكثر حبسه في العذاب. واختلف في 
أصله: فقال بعضهم: هو من قوطهم عذب الرجل إذا ترك المأكل والنوم: فهو عاذب 
وعذوبء فالتعذيب في الأصل هو حمل الانسان أن يعذب أي يجوع ويسهر. وقيل 
أضلة من الغذيء» فعذيهه أي أزلت غذي حياته, عل يناء مضعه: وقيل أضل 
التعذيب إكثار الضُرب بعَدّبة السّوط أي طرفها. وقيل هو من قوهم ماء عَذَّبِ إذا 
كان فيه قَذَّى وكَدَرء فيكون عذّبته كقولك كدّرت عيشه. وعَذّبة السوط واللسان 
والشجر: أطرافها. 


030 
.. 35 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يلاثم الطبع ويقتضيه الحال. كما في الماء 
الْعَذْبِ. ومن الباب العذاب, والألف يدلّ على الامتداد. ويستعمل في المكروه والعقوبة 
التي يقتضيها حال الرجل وتلاتم حالتها الباطنيّة الكدرة. 
وأَمّا السريرة النورائيّة المؤمنة: فلا تجزى إلا بما هو أحسن من حالتهاء ولا 
ِيَجِرْيهُم الله أحسَنَ ما عَمِلوا ويزيدّهم مِن فَضله - 174 /88. 
للوقييدم ار ويزيدهم مِن فَضله - 70 / .5٠‏ 
وهذا أَوّل عقوبة وابتلاء للكافرين حيث نهم خُرموا من فضل رهم. ثم 


عوقبوا بما تقتضيه سريرتهم الخبيثة الظالمة. 


ويذكر مادّة العذاب في القرآن الكريم في مورد العقوبة, قريباً من 71٠١‏ موضعاً 
إشارة إلى عدل ولطف من الربٌ الكريم. فإنّه لا يجزي المسيئين إلا بمقدار استحقاقهم, 
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ولا يعاقبهم إلا بما تقتضيه سريرتهم. 

فيظهر لطف التعبير بالكلمة في مقام حازاة المسيئين: فإنّ الله تعالى لايجازيهم 
بعقوبة شديدة مغايرة عنهم وعن سيّئاتهم؛ بل بما يرتبط بأعماهم وتقتضيه حالاتهم 
وسريرتهمء فكأ ّم يطلبونه يلسان حاهم. 

وبمناسبة مفهوم العَذْبٍ: تستعمل في الطيب والمساغ والبرد. 

وبمناسبة مفهوم العذاب: تستعمل في الإيجاع والشدّة والضرب والعقاب والحجبس 
ونظائرها. 

وأمّا قوم عَذَّبٍ أي لم يأكل من شدّة العطش: يراد أَنّ هذه حالة تلام طبعها 
واقفضيها جريان غطشيا المكتون قيه. وأثرها الامتناع من الأكل: ويقرب مد الترك 
والكفٌ والانتهاء. فيلاحظ فى كلّ منها التطابق بين الحالة والطبيعة الفعليّة. لا مطلق 
هذه المفاهم . وتلاحظ هذه الحيئيّة في مفهوم الطرف من كلّ شيء فيه حدّة بحسب 
اقتضاء طبعه. وفقدان الستر: رجوع إلى الحالة الطبيعيّة. 

فالعذاب فى نفسه ليس فيه دلالة عل حدّة وسٌدّة: بل هو على اقتضاء الطبيعة 
وبما يلائمها ويوافقها. وعليهذا يتنٌصف بصفات_الأليمء العظيم, الأكبر, المهين. الشديد. 
المقهم» الحريق, السيئ , وغيرها ما يقتضيه الحال والمقام ‏ عَذَاب ألم عَذَاب مُقيم . 

ومع هذا: فإجراء العذاب أيضاً بيده تعالى : 

افر ل إشناء و قدي تن بشالووافاطقوة تحر .151179 

ياك تع ققاء ترش قن لات و الي التلميق: ب 4 ارا 

ليجزيّ اله الصّادقِينَ بصِدقِهِم ويُعدَّب المُنافقينَ إن شاء - 78 / 14. 


507 و ع ع سام 
عَذَابى اصيبٌ به مَن أشاء و رحمتى وسعت كل ثىء 7 /ركة١.‏ 
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فالعذاب بمقتضى طبيعة المسيء وعلى ما يلائمها. كا أَنّ الرحمة بمقتضى صفاته 


فظهر أنّ العذاب هو ما يوجّد أثراً للعمل وعلى اقتضائه: فا دام الإنسان حيّاً: 
يتمكّن من دفع العذاب عن نفسه, بصلاح العمل وحسن النيّة ومراقبة النفس والتقوى, 
وإذا مات اتقضى الأجل: 


حَتَ إذا جاء أْحَدَهُم الموث قال رَبٌّ ارجعون - 7 / 11. 


أو تقول حينٌ تّرى العَذاب لَّو أن إيكرّة فأكونَ مِنَ المُحسِنين - 859 / 08. 


عدر :؛ 

مصبا ‏ عذرته فها صنع عذراً من باب ضضرب: رفعت عنه اللوم فهو معذور 
أي غير ملوم, والإسم العُذر وتضمٌ الذال للاتباع, والجمع أعذار. والمعذرة والعذرى 
بمعنى العذر. وأعذرته لغة. واعتذر إليّ: طلب قبول معذرته. واعتذر عن فعله: أظهر 
عدر واتعزرت منه عدى يكوه ,وغذو الركل واعذرة ضهان ذاعيب وفساة. 
وعذرته إذا نصرته, وعذَّر في الأمر تعذيراً: إذا قضّر وم يجتهد. وتعذّر عليه الأمر 
بمعنى تعسّر . وعذرثٌُ الغلام عَذْراً من باب ضرب أيضاً: ختنته؛ فهو معذور. وعذرة 
الجارية: بكارتهاء والجمع عُذَّرء وامرأة عَذراء: ذات عُذْرة وجمعها عَذَارَى وعَذاري. 
والتذزوة: المرو وله يعرف تفينيا: 

مقا عذر: بناء صحيح له فروع كثيرة ما جعل الله فيه وجه قياس بنّة بل كل 
كلمة منها على نحوها وجهتها مفردة. فالعذر معروف وهو روم الإنسان إصلاح ما 
أنكر عليه بكلام: يقال منه: عذرته فأنا أعذره عَذْراً. والإسم العُذرء وتقول عدّرته 
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من فلان أي ته ولم أل هذا. يقال من عَذيري من فلان, ومن يعذرني منه. ويقال إِنّ 
عذير الرجل ما يروم ويحاول مما يُعذْر عليه إذا فعله. وتقول اعتذر يعتذر اعتذاراً 
وعذرة من ذنبه فعذرته. والمعذرة الإسم. وأعدّر فلان إذا أبلى عذراً فلم يُلَّم. ومن 
الباب ‏ عذَّر الرجل تعذيراً. إذا لم يُبالغ في الأمر وهو يريك أنه مبالغ فيه. قال أهل 
الفرليةة التعوزوهم الذين طن العثان: والمعد رون الذي لاتعد رطع ولكتهم يتكانوق 
عُذرء وقوف للمققو ق الأمن قيذن الأنه تتطتر ف الآثر مفلا عل العذر اللاي ا 
بريد يتكلف:. وياب آخر ديقولون عدر الأمرء إذالم يسقم. وباب آخر بالعذارب 
عذار اللحان عدوت الفرس لمعن المصه وياب الخ القذر» حصلة م تابس 
والحصلة من عُرف الفرس. 

الكستاق _ 90ب الممد رومن الفكان» والعقاره عدار القاقة والعداره نا 
اعترضك من الأرض مرتفع عنها. والعذير: الحالء يقال ساء عذيره. أي ساءت 
حاله. والعُّذر والعذرة والمَعذرة: قريب في المعنى . وعَذِرة الدار: فناؤهاء وبه كي عن 
العَذِرة ذات البطن. والعُذرة: غذرة البكر معروفة. وكذلك عذرة الختون. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إظهار الإصلاح فها صدر منه من خطأ أو 
مكروه وحمله على حمل يرتفع عنه القبح والكراهة. وهذا اع من أن يكون في رأي 
أو خلق أوقول أو عمل. 

والإعذار: جعل شخص ذا عذرء أو القيام بإظهار المعذرة عن المكروه. 


والتعذير: من يبالغ ويكثر في إظهار المعذرة فيمن يتعلّق به. 
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والأعطد ار احمان العذرة والقضد البيا: 

والتعزّر: تحصّل العذر في شيء. 

وبمناسبة هذا الأصل المحفوظ تستعمل المادّة في موارد أخر تَحوّزَاً أو باعتبار 
كونها من مصاديق الأصل. 

كالعذرة في البكارة: فإنّ فعلة لما يُفعَل به. والبكارة ما تكون ذات البكارة 
معذورة في كثير من الأعمال والإظهارات بها. 

والعذرة: بمعنى الغائط وغيره. صفة باعتبار كون الحصر بها سبب معذوريّة 
في العمل وإدامة الأمور. 

والعذارء بمعنى ما يربط به الدايّة, باعتبار كونه موجباً للمحدوديّة. 

وبلحاظ هذه المعاني تطلق على ما يناسيها يجازاً. 

يوم لا ينفع الظالمينَ مَعَذِرتهم وهْم اللّعنة  4١‏ / 607. 

أي إظهار العذر والاعتذار عبّا صدرٌ عنهم من المكروه والنطأ. فإنّ زمان 
العمل قد انتقضى, ويومئذ يجزى كلّ أحد على مقتضى ما عمل في حياته الدنيا. 

واذقاات | تشينن ااتظر ترما ان فوركن أو كيام عذايا ددا قائرا 
كعذرة إل رلك ولعاق يفون 7 / 55ت"ا١.‏ 


يراد إظهار العذر في المورد من جهة مؤانستهم ومصاحبتهم. فوعظتهم انزجار 


والعيين بضيفة الضدر ييا : قات فيا دلالة عق الانسراز والويادة, 


يَل الإنسانٌ عَلى نَفسِهِ يَصيرَةٌ ولو ألق مَعاذيرَه - 786 / .١6‏ 
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عدر هم 

أي ولو أتى وأظهر بجميع ما يمكن له من المعذرة» فالتعبير بالمعاذير وهو جمع 
الفعناوة: إسارة إلى الاتياق يكل عدن سعية: 

لا تعتز روا قَدكفرتم بعد إِهانكُم - 351/5. 

أي لاتختاروا ولاتأتوا بالمعذرة عا فعلتم من الخطايا والمعاصي . 

وان اللا رووق الأعراي لوقه ري 

أي الذين يبالغون في الإاتيان بالعذر ويُكثرون المعذرة في مورد الخروج والجهاد, 
ليؤذن لهم حت يقعدوا. 

وَالموْسَلاتِ عُوْفاً فالعاصفات عَضْفاً والثّاثرات تَقْراًء فالفارقات فرقاً, 
فال ملقيات ذكراً عُدْراً أو ئذراً - //1/1. 

إشارة إلى المراحل الخمس من سير السالكين إلى الله عرّ وجل بلحاظ البعئة 
والرسالة التكوينيّة الاهيّة: 

فالمرشلات:هم النفوس الممهازة المشحية الجذوبة تكويتاً قذ أرسلوا مأمورين 
إلى إلقاء ذكر الله عرّ وجل فها بين الناس, فسلكوا منتزعين عن عام الطبيعة إلى هذه 
اللأمورية المنظورة. كبا في النّازعات غزقاً. فليراجع إلى هذه الكلمات والآيات 
المتمسن من سورة التاؤغات ةلا فتنطيق على هذا المووة. 

فالعاصفات : إشارة إلى المرحلة الثانية كما في - والتّاشطات. 

والناهراك: إشارة إلى الثالئة كنا ق - والشاحات سحا 

فالفارقات : إشارة إلى الرابعة كا في - فالسّابقات سَبْقاً. 


فالملقيات: إشارة إلى المرحلة الخنامسة المقصودة فى الموردء وفيها إلقاء ذكر الله 
تعالى في الجوامع البشريّة قولاً وعملاً. فإنّ تلك النفوس قد صارت مظاهر صفاته 
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ىم عدو 
لابرى:فيها إلأ اله وما يشاءون إل مايساء .ولا يعملون إلا ما بريد ويحت: كيا فى 
قالترات آهرا. 

كُدرا أو تذراء مصدراق أو انما غصدرء سصوبان للغليل: أن يلقون الذكير 
ليتحقّق ويتحصل العذر أو النذرء فالعذر أَوّل مرتبة للتأثّر والتنبّه في قبال التذكير, 
وهو حصول حالة إظهار إصلاح الخطأ الصادر الواقع, والنذر في مرتبة متأخّرة شديدة, 
وهو حصول الخنوف الموجب للترك. 

ففي العذر يتوجّه إلى قبح العمل وكونه مكروهاً وفي معرض اللوم. وفي النذر 
شريكه ال غافة العمل والابهلام المنمشي وسوء التفيجة. 

ويجمعها التنبّه والتوجّه إلى إصلاح العمل والسلوك إلى الحقٌ وفي الحقٌء وهذا 
الإرسال التكويٌ من ألطاف الربٌ الكريم في هداية خلقه. 

وجمع هذه الكلمات بالألف والتاء: يدل على أن المراد ليس يأنبياء مرسلينء بل 

أرسل الرّياح بُشْراً بين يَدَي رَخْمتَهِ - 70 /48. 

واأوقلد | لكام ظلين مترار اح + ا 

© إن الطوسس اللمخازة الجذوبة مرشلات إلى الخلق لسهر الشرف وإلقاء 
المعروف بينهمء من أَوّل سلوكهم إلى انتهاء سيرهم, باختلاف المراتبء إلى أن يصلوا 
إلى القاء الذكر تحقيقاً قولاً وعملاً ‏ راجع -رسل. 


وهذه الخصوصيّات والصفات المذكورة لا تنطبق على غير النفوس.2 من 
الأنبياء والرياح والآيات أو الملائكة ‏ راجع ‏ عصف. 
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عرب 1م 


عرب : 

مقا -عرب: أصول ثلاثة, أحدها الإبانة والإفصاح. والآخر التّشاط وطيب 
النفس. والثالث فساد في جسم أو عضو. فالأوّل ‏ قوهم: أعرب الرجل عن نفسه. 
إذا بيّن وأوضح. في الحديث - يستحبٌ حين يُعرِبٍ الصبيّ أن يقول - لا إله إلا الله, 
سبع مرّات, أي بين عن نفسه. وإعراب الكلام أيضاً من هذا القياس, لأنّ بالإعراب 
يفرق بين المعاني . فأما الأمّة التي تسمّى العرب: فليس ببعيد أن يكون سمّيت عرباً 
من هذا القياس لأنّ لسانها أعرب الالببنه: وبياتها أجود البياق. وأعرت الريجل إذا 
أفصّح القولّ. وهو عَرَبانيّ اللسان: فصيح. والعرب المستعربة هم الّذين دخلوا بعد 
وهجيوا: والاصل الكشر جاثراة القروي+ القتطاكة الطفة النشينء وف" الشدي: 
المتحبّبات إلى أزواجهنٌ والعَؤب: النّشاط. والأصل القالث ‏ عربت معدته إذا 
فسدت,. وامرأة عَروبء أي فاسدة. فأمًا يوم الجمعة فإِنّهِ يُدعى العّروبة وهو إسم 
عندنا موضوع على غير ما ذكرناه من القياس. 

مصبا ‏ العرب: إسم مؤنْثء وهذا يوصف بالمؤْنْث فيقال العرب العاربة والعرب 
العرباء. وهم خلاف العجمء ورجل عربي: ثابت السب في العرب وإن كان غير 
فصيم- وأعرب: إذا كان فضيحاً وإن لم يكن من العرب. وأعربت الفيء وأعربثٌ 
عند وعويفه.وعوديت غنده كلها بحن العبييق والايضاع: وقال القدوآء» اغريت عند 
أجود من عوبيه وأعربته. الثم تُعررب عن نفسسهاء أي بين ومن المثقّل - تبين. 
وعَدْبَ: إذا لم يلحن, وعَرْب لسانه عُروبة: إذا كان عربيّاً فصيحاً. وعرب يعرب من 
باب تعهب: فصح بعد لكنةٍ في لسانه. ويقال العرب العاربة: هم الّذين تكلّموا بلسان 
يعوب بن قَحطان. والمستعربة: هم الّذين تكلّموا بلسان إسماعيل بن إبراهيم (ع) وهي 
لغات الحجاز وما والاها. والعُرب: لغة في العَرَبء والعراب من الإبل خلاف البخاتي. 
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1/1 عرب 


الاشتقاق 71١‏ يَعوب: يَفْعُلٌ من قوهم - أَعَرَبٍ في كلامه أي أفصّح فيه, أو 
من قوهم - أعرب عن نفسه, أي أوضح عنها. والعرب العاربة: عاد وود في الدهر 
الأوّل. ويقال عرّّبثٌ على الرجل إذا رددتٌ كلامه عليه أو نبيته عنه. 

التبذيب ؟/ 750 العَرّب العاربة: الصريم مني والأغاريب جماغة الأغراب. 
ورجل أعرابي: إذا كان بدويّاً صاحب تُبعة وانتواء وارتياد للكلاً وتتبع لمساقط الغيث, 
وسواء كان من العرب أو من موالهم, ويجمع الأعرابي على الأعراب. ومّن نزل بلاد 
الريف واستوطن المدن والقرى العربيّة وغيرها مما ينتمي إلى العرب: فهم عَرَبِ وإن 
لم يكونوا فصحاء. فإن لحقت طائفة منهم بأهل البدو بعد هجرتهم قيل قد تعرّبوا أي 
قايوا اغراباء 


30 
4. 3 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو رفع إبهام مع تبيّن واتّضاح حال. وهو خلاف 
العجمة, وقلنا إن عقدة في إمهام. 


ومن مصاديقه: قوهم أعرب الرجل عن نفسه . وأعرب الكلام والجملة. والرجل 
عربي اللسان. وأعرب بحجّته. وعرب منطقه. وعرب إذا فضّح بعد لكنة. وعرّب 
عليه إذا أظهر ما في قلبه من تقبيح أو فساد أو شرّ وأوضحه وبِيّنهء ومن الباب ظهور 
الفساد في باطن المعدة. والعّروب المرأة إذا كانت خالصة لزوجها محترزة عن الخلط 
والغش والتلوّن والانكدار والضغيئّة, فهى صافية محبّة صريحة. 


فالقيدان يلاحظان ف جميع هذه الموارد. 


ولا يبعد أن يكون مفهوم الفساد مأخوذاً من اللغة العبريّة : 
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عرب 01 

والعرب: إسم جنس كالعجم. وإذا نسب إليه بياء النسبة يقال عرب كالعجميّ 
والأمحبةء قيدل غيل الاقراة. 

والأعراب في الأصل جمع عَرَبء ثم يطلق على البدويّينء وهذا فإنّ الجمع فيه 
دلالة على التكثير والأفراد المختلفة الجتمعة. وهذا يلازم تحقيراً وتعمهاً في قبال 
الشخص والتعرز والاختضاصن. وف الواحد يلحقه ياء'التسبة, فيقال أعراىئة: أي 
من ينسب إلى الأعراب. 

فالمراد هنا من الأفراد معناه اللغوي لا الاصطلاحي. 

عاء القسا رود ع الأقرات . 3/4 

الأَغْراتٌ أشدكفراً ونفاقاً - 9 / /ا9. 

ما كان لأهل المدينة ومّن حَوهم مِنَ الأغراب - 9 / .١7١‏ 

ومن الأطراب كع رقفل ما يق ففرنا ‏ ةر 


يراد الأأفراد العامّة التي لااشاوطء و للخميودية ولا سحضنة ولس عخصوضاً 
بالبدويّين. 


وهذا لسان عربى مُبين - .١٠١7 /١5‏ 
نا نر لناه فنأ عَرَياًلَعلْكُم تعقلون - .١ /١١‏ 
اأمسيخ رعو كل سر الذين اعترا شو 4/1 


و#تلك ااا شا ع د ريم 


يراد الاتّضاح والتبيّن فيها مع ارتفاع الإمهام عنهاء وليس المراد اللغة العربيّة, 
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9 عسع 


وإن كانت العربيّة من مصاديق الأصل. 

ويؤيّد ذلك أنّ كون القرآن أو الحكم باللغة العربيّة: لا يوجد امتيازاً وتفوّقاً 
ولايوجب تفهّاً وتعقّلاً, والقوان ل طداية الناسن كافة غريقاً أو أعحميا ‏ 

نعم إِنّ المراد في الآية الثالثة بقرينة التقابل بالأعجمئّ هو اللغة العربيّة. إلا أنه 
سبق في العجم : كون المراد التعقّد والاتضاح, فراجع. 

فجعلناهة أبكاراً كبا أتراباً ‏ 1ه / 8 


جمع عَروب كالذّلولء بمعنى الخالص الصافي المتبيّن ليس فيه خلط ولا شوب 
ولا انكدار ولا ابهام ومن لوازم هذا المعنى : الحبّة وطيب النفس والضحك والنشاط. 


عو : 

مصبا - عرج في مقنية عوجاً من ياب تعب+ إذا كان من.علة لأزمة؛ فهو 
أعرجء والأنثى عَرجاءء فإن كان من علّة غير لازمة بل من شيء أصابه حقٌ غمز في 
مشيه قيل عرج يعرّج من باب قتل, فهو عارجٌ, والمغرج والمُصْعد ولوق كلها ببعنى, 
والجمع المعارجء والمعراج وزان مفتاح مثله. وما عدّجت على الثشيء أي ما وقفت 
عنده. 

قاد غري قلانة أصؤل» الأؤل يدل غل كل وضل. والآخر عل عدد. 
والآخر على سموٌ وارتقاء. فالأوّل ‏ العَرَج: مصدر الأعرجء ويقال منه عَرِج يعرزج 
عَرَجاً: إذا صار أعرج. وقالوا عرج خلقة؛ وعرّج يعرج إذا مقى مشية الُرجان. 
والعزجاء: الضبّع. وذلك خلقة فيهاء والجمع عُرج. وجمع الأعرج من الناس العُرجان. 
ويقال للغراب أعرج, لأنّه إذا مَمْى حَجَّل. ويقال للطريق إذا مال انعرج. وانعرج 
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15١ عرج‎ 


الوادي. ومنعرجه: حيث ييل ينة ويّسرة. والأصل الآخر من الإبل, قال قوم: 
انون إلى تسعين. فإذا بلغت المائة: فهي هُنيدة. والأصل الثالث العُروج: الارتقاء. 
يقال عرّج يعرْج عُروجاً ومغرجاً. 

كتاب العين ١‏ 701 -عرج الأعرجٌء وفلان يتعارج: إذا مثى يحكى الأعرج. 
والعُرجة: موضع العَرّج من الوّجل. والأعرج حيّة صمّاء لاتقبل الوٌّقية وتَطفر. والعرج 
من الإبل: انون إلى تسعين. ويقال العَوْج: القطيع الضَّخِم من الإبل نحو النمسمائة. 
وعرَج يعرج عُروجاً ومعرّجاً: أي صعدء والمَعرّج: المصعدء والمعراج شبه ل أو 
درجة تعرج عليه الأرواح إذا ُبضت. وانعرج الطريق والبئر والوادي: إذا مال. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انتهاء في صعود, فتطلق على المرتبة الأخيرة 
من الصعودء وسبق الفرق بين موادٌ الصعود والرفعة والعلوٌ والرق. 

فإنّ الصعود: هو ارتقاء إلى نقطة معيّنة مرتفعة مادّية أو معنويّة. 

والرفعة: اعتلاء بعد تسفّل وانخفاضء. وهو ضدٌ الخنفض. 

والعلوٌ: يلاحظ فيه الارتفاع فخ سياة. حو هن دون نظر إلى تسفل: 

والرقي: هو ارتفاع بالتدريج وأغلب استعاله في مورد الاختيار. 

ومن مصاديقه: انتهاء طريق إلى آخر خط مستقيم ثم يميل إلى جانب آخر. 
وانتهاء الشمس إلى نقطة زوال إلى جانب المغرب. والصعود إلى اعلى درجة المرقاة. 
والحدٌ العالي من عدد الإبل مجتمعاً في مورد. 


وأنا الأعرج: فبمناسبة ارتفاع في بدن الأعرج حين مشيه, فإنه لا يتمك: عن 
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17 عرج 


المي الصحيح المستقيم المتساويء فلابدٌ أنّهِ يزاحم بدنه ويُضغطه في مشيه ويضيّق 
عليه. أو بارتفاع في أحد رجليه. 

يَعلم ما يلج في الأض وما يخرج منها وما ينزل مِنَّ السَّماء وما يَعرّج فيها وهو 
مَعَكُم - لا / 4. 

ولو متخنا عَلهم بابأمِنَ السّماءِ مَظَلُوا فيه يعرُجون لقالوا إنما سَكَرَت أبصارُنا - 

.١ 8 /١6 
الغبين يكلمة قلا خرف إلى يدل غل ما ذكرناء عن أن الأضل هو‎ 
انتهاء إلى آخر نقطة من المسير واستقرار فيه. مضافاً إلى أنّ العروج في السماء قد وقع‎ 
في مقابل الولوج في الأرضء وهو واقع فيها لا إليها. وهكذا العروج بعد فتح الباب‎ 

من السماء: فهو واقع فيه لا إليه. 

َعَلنا من كر بالرّحمن لبُيوتهم سقف مِن فِضّة ومُعارج عَلَها يُظهرون - 
لاع الى 

جمع مَعرج إسم مكان أو المعراج إسم آلة بمعنى ما فيه أو به يتحقّق العُروج 
أي انتهاء الصعود فهم بسبب الاعتلاء على هذه المعارج المادّية الجعولة على بيوتهم, 
يستولون سائر الأراضي حوهم, ويحصل لهم تسلّط ونفوذ وتفوّق ورفعة وقدرة. 

ولبسن المراذ ما يتوشل به إلى الصعوه كالشلمء يل المراقب العالية والدوسات 
الرقيفظ القالقة:وهليذا ع يكلنة عل ء لامعا اوها 

سألَ سائل بعذاب واقع للكافرينَ ليس لَهُ دافعٌ مِنَّ الله ذي المعارج  /1١‏ 8. 

توصيف الله عرّ وجل بذي المعارج: إشارة إلى مقام العظمة والكبرياء له تعالى, 
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٠ عرج‎ 


سلوك خلقه إلى هذه المعارج. | يقول فما بعد: 


75 ع 5 د -000ظ 5 ع ه26 
تعرّج الملائكة والرُوح إليه في يوم كانَ مقداره خحمسين ألفَ سَنة فاصير صَيرا 


حميلاً  7١‏ /غ. 

والسؤال: هو طلب أمر عن شخص. والواقع: ما من شأنه أن يتعلّق بمورد, 
ولايدلٌ على الماضى المتحقّق. مضافاً إلى أنّ العذاب الشأىّ أو الفعلى المعنوييٌ المتحقّة 
حيط وواقع للكافرين: 

نجهم نُحيطةٌ بالكافرين - 55 / 1ه. 

وإن : يتوجهوا إليه وهم مستعجلون بالعذاب. 

وقد عبّر في الآية - والرُوحٌ إلّيه ‏ بحرف إلى : فإنّ العروج ف الله أو على الله 
وصل إليه وإلى لقائد أله عينطز مني و الله وان ويقول يشا _ 7 يدع لبد قوم 
كان مقداره ألف سنة. 

وما المعارج: فهي عبارة عن حقائق الصفات الإهيّة والأسماء الحسنى. وهي 
صاذف المعارف ال وحائة والقادات التورائية 

ففعرفة كلّ واحد منها وشهودها على ما هو عليه بالنورائيّة: بحر من العلم بالله 
عرّ وجلّ وبأنبيائه وأوليائه وخلقه. وهذا هو المقام الأسنى والمرتبة الرفيعة والمكان 
المتعالي في سير السالك إلى الله وإلى لقائه. 

فنتهى كلّ سير إلى الكثال والنور: هو الوصول إلى هذا المقام, والبلوغ إلى 
هذه المعارج التوراقية الاطية, 


وما عروج الملائكة والروح إليه: فالمراد السفر من الحقّ إلى الحقّ وبالحقٌ, 
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على ما هو المصطلح, والعروج لا يشمل السفر من الخلق إلى الحقء فإنّه ىا قلنا 
انتباء في صعود, ولا يدل على مراتب الصعود. 

وعليهذا يختصٌ العروج بالملائكة والروح الواقعين في مرتبة اللقاء والارتباط 
بالأسماء والصفات. لنورائيتهم وقداستهم. 

فظهر أنّ العروج في يوم كان مقداره خمسين ألف سنة: يراد منه التحقّق في 
مرتبة انتباء الصعود. وهو مقام السير في الأمماء والصفات بالحقٌ, وهذا السير يمتدٌ 
إلى خمسين ألف سنةء فإِنّ الصفات تابعة الذات ومنتزعة عنها في مقام التفاهم 
والاعتبارء وكا أنّ الذات أزليّ أبديّ لا حدّ له ولا نهاية بوجه: كذلك الصفات. 

وأكاعدة غسية الى وفيهارية الل فى العدد: فانة عده الس كام من 
جهة شموله عدد الفرد ‏ ”7'. وعدد الوج - 5. وعدد زوج الزوج - 5»: وعدد الزوج 
والقزدته: وهذه فرائي الأعداد. 

ثم يتصاعد عدد الخمس فينتهي إلى خمسين ألف. هكذا ‏ ه - 500-50 - 


8.6٠.٠‏ ء66ث6ث.٠م‏ ا - خحمسين ألفاً. 
واقا النوةء فى نعي انغداء الوفاق المخدوة المعو 


س 8 )امت ّ 24 0 1 
ودر ودين التق إن الأريض قوم اليد توم ان وقدا43 الك يه 


عا تعدون د 39 /ام. 


ع 


التدبير: تصيير الشيء ذا عاقبة وعلى نتيجة مطلوبة» وتدبيره عبارة عن 
التنظيم والترتيب على أحسن صنع ونظامء والأمر: ف الأصل هو الطلب ستعلياء 
ويطلق على كل ما هو مطلوب وفيه اقتضاء أن يقع في موود التكليف والأمر 
والطلك».والراذ هاه #ديس الأمور الك ونه وغلقها وانشازهاء والماء غيازة عق 
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المقام العالمي الروحان الألوهي, في قبال أرض الطبيعة, فإنّ التدبير إنما يظهر منها لا 
فإنّ الجملة السابقة قد انقطعت بكلمة ثم مضافاً إلى أنّ الخلق والتدبير لا يقدّر له 
زمان- 

إناأقر ذا آراة قا أن فول تكن تكو 

مِنَ الله ذي المعارج . 

فتحصّل أنّ العروج وهو منتهى السير في تحصيل الكثال, وهذا إنما يتحصّل في 
المرتبة الربوبيّة. حقٌ يتحقّق الوسع والنورائيّة والانشراح. 

وما البلوغ إلى مرتبة العروج: فإنّ حصول الرجوع وتحقّق الإياب إلى عام 
التجرّد والكمئال ضروريّ لكلّ موجود. ولا بّطء في تبدّل العوالم من انتقال من عالم 
طبيعة إلى مثالء ومته إلى الآخرةء وافا البطء فى الآخرة: ليِجرّى كل نفس با آتاه 
ويحاسب بحساب عملى: 

ِنَالهِ ونا إليه راجعون ‏ ” / .١67‏ 

َيِه مَرجِكُكُم جميعاً وعد الله حَقَاَإِنّهُ يُبدءُ الخَلّقَ ثم يُعيده - ٠١‏ / غ. 

اله تدم الفا © ينيك #إلبد تركمرن ‏ 11/0 

ولوهاق الكنثرات وماق الأرض وإل الله ترج الأمور ‏ 1.8 

فهذا البطء وامتداده في العروج: أمر ضروريّ لكلّ من يعود إلى الله ويقوم له 
الحساب ويحضير في يوم الدين عند مالك يوم الدين» في أيّ مقام وفي أّ حالء مؤمناً 


واقتضاء. حت يتحقق له ما في كمونه. ويظهر ما في ته إلى مقام الفعائة. 
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إن كائت إلا صَيْحَةَ واحَدَةٌ فإذا هُم مِيٌ لدّينا نخْضَرون - 76 / 07. 
وأكا الفسير ق الأب يالف سمفة وق الذية الباغة فعس الف -منة: سس 
اختلاف الموردين.فإنٌ السابقة كانت مرتبطة بعروج الرّوح والملائكة, وباللقاء والسّير 


ق رياف وسده الآية مريوطة يسمه نا يذثر عن النباء وغروريجه ال دسق 


لّيسّ عَلِى الأعمى حَرَّجِ ولا عَلى الأعرّج حَرَجُ ولا عَلَى المريض حَرَجٌ ولا عَلى 
الماك أن تاكلوا هن ببوقكر .1 31701 

يذكر الأعرج بعد الأعمى. وبعده مطلق المريض. رعاية لقرتيب الضعف 
والقصورء فإنّ الضعف والمحدوديّة في الأعمى أشدّ ثم في الأعرج.ء ثم في المريض 
المطلق. وهذه المحدوديّة هى الموجبة للأكل. 


وأمًا ذكر - أنفسكم+ رفعاً لاحتال في ممنوعتتهم عن الأكل. 


عرجون : 

لسا - أبو غمروة القرهون والترجون والقرجد: كله الاهان. والترجون: 
العذق عامّة؛ وقيل هو العذق إذا يبس واعوجٌ, وقيل هو أصل العذق الذي يعوجٌّ 
وتقطع منه الشماريخ فيبق على النخل يابساً. وقال تعلب: هو عود الكباسة. حقّ عاد 
كالعٌُرجون القديم ‏ قال ابن سِيده: في دقته واعوجاجه. وفي قول روبة - مُعرجَنٍ - 
فيان يكو توق غرجون أضلاء وإن كان فيه معنى الانعراج, فقد كان القياس على 
هذا أن تكون نون عرجون زائدة كزيادتها في زيتون. وعرجنه بالعصا: ضربه. 


وعرجّنه: ضيربه بالغرجون. 
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أسا - عرج: ومنه الغرجون: وهو أصل الكباسة - لانعراجه. وثوب 
مُعرجّن فيه صور العراجين. 

الجمهرة ١4 / ٠‏ والعؤجن: الناقة السريعة المشي. والعُرجون معروف, 
وهو الإهان الذي في طرفه العذق, فإذا كان رطباً فهو إهان, وإذا كان يابساً فهو 


عُرجون. والعُرجون: ضرب من النبت. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يكون في مرتقّع وعلى نحل رفيع, متّصلاً به 
ظاهراً وهو منفصل في الحقيقة. كالعود اليابس على مرتفع النخل, والعذق اليابس 
المعوج . 

واشتقاقه من مادّة العرج» والزيادة تدلّ على الامتداد والدقة بوجود حرف المدّ 
واللين. وهو إسم ثلانُ مزيد. 

والاشتقاق منه انتزاعىّ» يقال عرجّنه: إذ ضربه بالعرجون. 

ومن الباب: الناقة السريعة السير. بمناسبة اعوجاجها وارتفاعها ويبس فبها 
من العطش من السير. 

وكلٌ من العذق والكباسة والإهان والشّمراخ, والعدكال: يطلق على عنقود 
القر وعللى عوده وعلى مجموعههم| وهو عنقود في عود. 

والقمر قدَّرناه مَنازل حقّ عاد كالعٌؤْجون القَديم - 75 / 89. 

الآية الكريمة تدلٌ على سير القمر حيٌ تكون له منازل يسير فيها إلى أن يعود 
إلى المغزل الأَوّل وهو كالعُرجون القديم. 
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وكلمة منازل: منصوب على أنه مفعول فيه. وهي تدلّ على مكان مبهم غير 
معلوم. ىا في الجهات الست مشيت خلقه. 

ومنازل القمر في مسيره غير حدود: فإنّه يدور حول الأرضء والأرض تدور 
حول الشمسء فسيره معلوم من جهة ارتباطه بالأرضء وأمّا دائرة المسير ففبهم,. 
نضافا إلى ان الشحس ايضاً حركة, 

وأما خضوصهات المتازله قبالسية إل شركته يحول الأرن ومتاينيته الفتمس: 
وتحصّل حالات مختلفة في تلك الحركات لنا وللقمر: مشهود لناء ككونه هلالاً إلى أن 
يبلغ حدّ البدريّة, ثم ينقص إلى أن يصل حدّاً قريباً من الهلال في الدَّقّ والاعوجاج. 

وأمّا علماء النجوم ففرضوا منازله في 18 منزلةً, وسمّوا كلا منها بإسم كوكب 
أو كواكب تقابله -كالشرطان والبطين وغيرهما. 

وأَمّا منافع ذلك السير في العالم وللناس خاصّة: فحوّلة إلى مواضعها راجع - 
قدر. 
عرٌ: 

مقا -عرٌ: أصول صحيحة أربعة, فالأوّل يدل على طخ شيء بغير طيّب. وما 
أشبه ذلك. والثاني - يدل على صوت. والثالث - يدل على سمو وارتفاع. والرابع - 
يدل على معالجة شيء. وذلك أنّا لا نعدٌ النبات ولا الأماكن فيا ينقاس من كلام 
العرب . فالأوّل العَد والعُد. قال الخليل: هما لغتان يقال هو الجَرَب. وكذلك العُدة 
ونا سمي بذلك لأنّه كأنّه لطخ بالجسد ويقال العرّة القَذّر بعينه. ابن الأعرابي: العَد : 
الجررب. والعُرْ تسلّخ جلد البعير. ويقال ناقة مَعرورة قد مسّت ضضرعها نجاسة فيفسد 
لبنها. ورجل عارورة: أي قاذورة. قال الخليل: المَعدة: ما يُصيب الإنسان من إثم - 
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فتُصِيبِكُم مِنهُم مَعرّة. ولعلّ من هذا الباب ‏ رجل فيه عرارة أي سوء خُلق. فأمًا 
المعقرٌ: الذي هو الفقير والّذي يَعتَرّك ويتعدض لك. كأنّه إنسان يُلارٌ ويُلازم: 
والأصل الثاني فالعرار: عرار الم وهو صوته. قال الخليل تَعارٌ الرجل يتعارّ. إذا 
استيقظ من نومه. قال وأحسب أنّ عرارٌ الظليم من هذا. والأصل الثالث - غُرعٌرة 
كلّ شيء أعلاه. والعرعرة طرف السّنام؛ وجمل عُراعِر أي سّمين. والأصل الرابع - 
عرعرت اللحم عن العظم وشرشرته: بمعنى . والعرعرة: المعالجة للشيء بعجلة. 

مصبا العرّة: الجرب. والعُرّة: الفضيحة والقذرء ويقال فلان عُرّة كا يقال قذر 
للمبالغة. والمَعرّة: المساءة. والمَعدّة: الإثم. وعرّه بالشر يعرٌه من باب قتل: لطخه به 
والمفعول: مّعرورء وبه سمي . والمُعتَد: الضيف الزائر. والمعترٌ: المتعدّض للسؤال من 
غير طلبء يقال عرّه واعترّه وعراه أيضاً واعقراه: إذا اعترض للمعروف من غير 
شيالة, 

العين  41/ / ١‏ العَرَ والعُر والعرّة: الجرب. والعرّة: اللُطخ والعيب. وانّه يعر 
قومه إذا أدخل عليهم مكروهاً. ورجل مُعرور: ملطوخ بششيرٌ. والعَرّة: الشدّة في 
الحربء والإسم منه العرار والعرار. والمَعرّة: ما يُصيب من الإثم. والتّعَارٌ: السّبَر 
والتقلّب على الفراش. والمعرٌ: الذي يتعرض ليُصيب خيراً من غير سؤال. 


30 
.. 3 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ضعف واعتلال وعجز مما في ظاهر أو 
باطن, ويجمعها لفظ العرّ. 
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ومن مصاديقه: ا ربت الماش بالجلد, والعيب» والمساءة, واللطخ بمكروه. 
والملطوخ بشرٌء وشدّة في حرب, وسهر على فراش, وإثم خنطا وسوء الملق: 
والقذارة» واظيار اعدلال» وضنوت مم تريطى أو غاعة أن شعت .وركذا واللتاط 

والاعترار افتعال. ويدل على اختيار العدْ وإظهاره ومطاوعته. 

ولَؤْلا رجال مؤمنون ونساء مؤمناتٌ لم تعلموهم, أن تَطَؤوهم فتُصِيبَكُم مِنهُم 
مَعَدَة بغير عِلم - 18 / 10. 

أي أن قطؤوا :هؤام المؤمسين والمؤمتات الذين ل تكونوا تعرفوتهم عكة: 
فتقتلوهم أو تؤذوهم بما هو غير جائز في حقّهم, فيعدٌ هذا تعدّياً وتجاوزاً في حقوق 
المسلمين,. وهو مكروه ممنوع. ويوجب ذلك تأسَفاً وتندّماً ونقصاً وضعفاً وعيباً لكم 
في أنفسكم, ويكون ذلك نقطة انكسار وضعف لكم عند المشركين. 

والعيع يضيقة اعدو ميمت : يدل عل إدانه هذا الحين والتقض» 

والبّدنَ جَعلناها لَكُم ... فإذا وجبت جُنوبها فكُلوا مِنها وأَطعِمُوا القانع والمعترٌ 
عار با 


القانع : هو من يرضى با في يده ولا يطمع أحداً خيره وعطاءه وبذله. وهو في 
ضيق عيش » وهذا من أفضل موارد الاحسان إليه, ومن ادل الناس استحقاقاً 


يحسهم الجاهل أغنياءَ مِنَ التَعَفْفٍ تعرفهم بسواهم لا يسألون النّاسَ - ؟/ 
17 


والمعتر: من يدل ظاهره من الانكسار والضعف والعجز على استحقاقه بالإنفاق 
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من غين أن يظهر ققره باللسان» فهئ يعلن يق معيسعه يلسا خاله من دون أن 
سال جاحفه. 

وهذا أيضا أول يانتحقاق الأعطاء من الثيين سالوا ساجتيم وأظهزوا 
بلسانهم ضيقّ معيشتهم وفقرّهم. 

وقد عبّر فى آية: 

فكلوايتا وأطصوا البائش الثقير - + 

بقوله البائس الفقير ‏ فإنّ البؤس شدّة في ابتلاء. وهذا يشمل أيضاً القانع 
والمعقرٌ الذين وقعوا في شدّة من الابتلاء والفقرء مع أَنّْهم لا يظهرون فقرهم ولا 
يسالؤن النامن. 


فنظهر لطف التعبير بالمادة في الموردين. 


عرش : 

العين: 711١ / ١‏ -العؤش: السرير للمَلِكء والعريش: ما يُستظلٌ به. وعؤش 
الرجل: قوام أمره وإذا زال عنه ذلك قيل قد ثُلَّ عرشه. ويقال العوش: ما عرش من 
بناء تحظل يه+:وغوشت الكوم بالعروقن ريشا إذا عظفة ما ترسل عليه قضيان 
الكرم. والعريش: شبه الهودجء وليس بهء تمخذه المرأة على بعيرها. وعّرش البيت: 

مقا عرش: أصل صحيح واحدء يدلّ على ارتفاع في شيء مبنىّ, ثم يستعار 
في غير ذلك. قال الخليل: العرش: سرير الملك. وهذا صحيحء م استعير ذلك فقيل 
لأمر الرجل وقوامه عرش. ومن الباب تعريش الكرم لأنْهِ رفعه والتولّق منه. 
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والعريش: بناء من قُضبان يُرفع ويوثّق حقٌ يظلل. وكلّ بناء يستظل به عرش 
وعريش. ويقال لسقف البيت عرش . ويقال العغروش: الخنيام من خشب واحدها 
عريش. ومن الباب عرش البثّر: طيها بالمخنشب, يوضع بعضها على بعض ثم يقوم 
السّقاة عليه فيستقون. 

بات الفرش «الدرير .وخر اسن مقف والفرص رض شنيه يت فق 
جريد يجعل فوقه الام والجمع عروش مثل فلوس والعّريش مثله. وجمعه عَرُش. 
وعريش الكرم: ما يعمل مرتفعاً يمتدٌ عليه الكرم. والجمع عرائش. 


أسا أبق ماغرسوه وماعرشوه. واستوى على عرشه: أي فلك وكل غرشه: 
إذا هلك. ويقال من العرش إلى الفرش. وعريش موسى لا صرح هامان وهو شبه 
المجيمة من قشب وناء. وقروهها ببلادناء و عهسا: والقروض أيضا:الشفوفق» 
وبدت لنا عروش مكة: أي بيوتها. ومكتنسات ف العرائش أي ق الطوادج. 


والتحقي 

أن لصيل الوانعة 381013 وما يقابل الفردى» وهوما كو و فيط ونان 
فوق الرأس» كا أن الفرش ما يكون منبسطاً تحت الأرجل؛ وقد يكون العرش 
بالنسبة إلى من فوقه فرشأً, والفرش بالنسبة إلى من يستقر تحته عرشاً, كما في طبقات 
الأبنية. 

ونتبئ العرقن إلى عرش ليس فوقه عرشء إذا كان محيطاً على السماوات 
والأرض ومتفوّقاً على جميع الموجودات. 

وإذا أريد من العرش: ما يفوق ويعلو على مطلق الخلوق من مادّي جسمانّ أو 
روحانيّ ملكوقّ وعقلي: فهو العرش حقّاً. 
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عرش 1 


فظهر أنّ الشّقف بالنسبة إلى البيت وساكنيها عرش. وسرير الملك إذا ارتفع 
وانبسط فوق الجلاس والحضّار حيط علهم عرش. والعريش للكّرم الممتدٌ المرتفع 
عرش. واطودج المبني لاستحفاظ العائلة واستظلالهم عرش. وما يعمل ويُّبنى للبئر 
مم أعللاه عرشه. 

وقد يطلق العرش على ما ينبسط ويحيط في جهة معنويّة, كما في حسن الحال 
ووسع العيش والبهجة إذا فاق برنايج المعيشة. 

ومن ذلك النوع: العرش المنتسب إلى الله تعالى فإنّه من قبيل سرير الملك: 
وهو ما غنيط الحخلق ويحلو غل كاقة السياوات والاركن: 

ولآقم أويكون السرير عتاببيا وعاتيا مع ضاحيه. فإن كان السرى عليه 
من عا المادّة فهو مادّي, أو من الملكوت فهو ملكوق, أو من العقول فهو جبروق. 

فعرش الله الذي يستوي عليه : لابد وى يكون من عام اللاسركة يلسا 
تفوّقه واعتلائه على جميع الخلق: لازم أن يكون نما وراء عوالم الخنلق والسماوات 
والاوفن وما بينها . 

إن ربكم الله الذي حَلَقَ السّمواتٍ والأض في سنّة أيَام م آشتوى عَلى القرش 
كدكة الأمر ان + رار 

لله الْذي رَفَعَ السَّمواتِ بِغَيِرٍ عَمَدٍ ترونها ثم أشتوى عَلَ العَرْشٍ وسَخْرَ 
الست و الود سن 

تم أستوى عَلى العرش يَعلمٌ ما يَلجُ في الأزض وما يَفْرجٌ ممنها وما يغزِل مِنَ 
السَّماء وما يَعرّج فيها لاة /غ. 
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ثم آستّوى عَلَ العرش يُغشي الثْيلَ الهار - 7 / 04. 

فق التيات الكرينة صرع يان الاسعاءغل الترقن إلا هو يه علق 
السماوات والأرض. وبأنّ الاستواء عليه إِنما هو من جهة التدبير والتقدير فيها ونظم 
أعووها: 

ولاكاق غرهه الذى سعوى عليه لازم أن يكون ما ورام حال اللذلق الحدود 
الحادث. فهو تجلي الصفات وظهورها وفعليّتتها وهي صفات الجلال والجمال, وتجمعها 
صفات الحياة والقدرة والعلم والإرادة. ومرجعها إلى صفة الحياة ‏ راجع الرود. 

فهو تغالى وتبارك يدبّر أمور الخلق مستوياً غلى عرش عظمته وجماله وصفاته 
المتجلية لقي تحبعيا اللحياة الذاكة خير المحدودة الي لذ خناة طاء وعمل متا القدره 
المطلقة والعلم المطلق والإرادة. 

فتدبيره تعالى مبتنى على هذا البناء المتجلٌ الذاقّ غير المحدود. وهذا هو 

فيو شال يئر ادر عل اشضاء بعياقه وقدرطة وغليه وإرادته 

ويصمٌ أن نقول: بأنّ السماوات والأرض كاقّة نا هي الظاهرة المتجلّية المنبسطة 
عن هذه الصفات الذاتيّة, فالعرش تنطوي فيه جميع العوالم الخلوقة الحادثة. فرجع 
جميع الموجودات إلى هذه الصفات الأربع. ومرجع الصفات إلى صفة الحياة. وهي 
عين الذات. 

وعليهذا يصحٌ لنا أن تقول ابيا 9 العرقن خرش للسواواك وال رضن: فإنّه 
واقع فوقها حيط بها ومتفوّق على جميع الموجودات. كا أنه عرش لله تعالى؛ بمعى 
التسلط والحكومة والربوبيّة والاستيلاء والاستواء عليه: كسرير الملك فائّه عرش له. 


ليق كلك وهزرئة الفرشن اللي 4 ا 
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عرش 


المالك, 


سْبحانَ الله ربٌ العرش عَبَا يَصفون  5١‏ / ؟5. 

من ربٌ السَّمُواتٍ السّبع ورب القرش العَظيم - 77 867 . 
لا إله إلا هرَ ربٌ العرش الكَريم - "5 7 .1١7‏ 

والمراد من الربٌ: من بيده تولية الأمر وتحويله وتدبيره وهو الصاحب القيُوم 
وبعار تع هد للق بل 

إذا لابتغرا إلى ذى العرش شبياة - 2/117 

رَفِيعُ الدّرجات ذو الغقرش  .١6 / +٠‏ 

ذي قرّة عِندَ ذي العرش مَكين ١/١‏ 

هوَ العغفور الوّدود ذو العّرش المجيد 868 / .١٠6‏ 

وهذا كما في: 

هوَالرٌرّاق ذو القوّة المَتين - 0١‏ /08. 

الغفور ذوالبَحمة - .088/١8‏ 

ذو الجلالٍ والإكرام مه /7؟. 


مِنَالله ذي المعارج  /1١‏ 9. 


والفرق. بن التعبيرين: أن كلنة اذى قل عل ملازمة سديدة جل سبيل 


الحاكميّة والقاهريّة. والربٌ يدل على فعليّة تلك الحاكميّة. فى جملة ربٌ العرش: 
إشعار إلى فعليّة التولية والقيُوميّة. 


فعلبهذا قد استعملت كلمة ذي العرش: في مورد يكون النظر إلى عظمة الله 


وجلاله من حيث هوء كا في - ذو العَرش المجيد. 
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وكلمة ربٌ العرش: في مورد يلاحظ فيه جهة تل الصفات وفعليتها وظهورها. 
كما في : سُبحان الله رَبّ اعرش عَب يَصِفُون. 

وإذا كان النظر إلى نفس العرش من حيث هو دون جهة أخرى: فيستعمل 
بدون ضميمة, ىا في: ثم استوى عَلَ العرش . 

واتشقت السَّاءُ فهي يومئذ واهية والتلله خل أرجائها ويجيل خرق ربك 


ترقيم تود قالية .1/4 


ولا ظهر المراد من العركن وإله شتير العظمة والخلال والخال ف عر وجل: 
نعلم أنّ الحمل لابدّ وأن يكون حملاً روحائيّاً معنويّاً, ى) في قوله تعالى: 

إناغدضننا الأماتة غَلَ الكياوات والأرض والجبال فأبيّن أن يحملتها وأشفقنَ 
منها وحملها الانسان ‏ 38 / 7. 

فيراد تحجلى تلك العظمة فيه واستعداد قبوها وعدم إباء وجوده عن حملها حملاً 
روحائيًاً. 

وأمّا البحث عن تعيين الانية: فخارج عن مورد التحقيق. فإنّه بحث في أمور 
جرئية عي فها بعد وفي يوم القيامة. 

وقد ورد عن الصادق (ع): حملة العرش: والعرش العلم, مانية, أربعة منّاء 
وادسة قم شام الوق نعديك ‏ شر اويفة مع الأولخ و اريعة دق الاخرين قافا 
الأربعة من الأوّلين: فنوح وإبراهيم وموسى وعيسى (ع) وأمًا الأربعة من الآخرين: 

نعم هؤلاء القانية: أرفع الناس مقاماً وشأناً وأحقّهم بهذا ا حمل منزلة. من 
الأوّلين والآخرين. 


ملم». اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





عرش ا 

هذا إذا كان المراد قانية أشخاص. وأنا إذاكان المراد قائية طوائف :من 
الخلّصين المقرّبين: فلا يبعد تطبيقه على ثمانية أفواج من أهل الجنّة يدخلونها من 
أبوابها الغانية, والله أعلم. 

يفكن أشيكرق الخراة من اللعديف الآول» اربعة مى الااكن النسية: 
جبرائيل وإسرافيل وعزرائيل وميكائيل, وأربعة من الأنبياء المرسلين, إبراهيم 

ومامن دابّة إلا عَلَى رزقُها... وهوَّالّذي خَلَقَ السّموات والأأرض في سنّة أيّام 
وكاواع كيهل انا لوكي 1 

والظاهر بقرينة سابقها ولاحقها أَنّ المراد هو العرش المادّيّ, وهذا البناء مبتنى 
غل الماء» قماغ هو الماك الأصيلة والمتشا ى كلق السباوات والأرطن كنا ق: 

وجكلناسة اناه كل شى دح - "١‏ / 0 


فالضمير حينئذٍ يرجع إلى الخلق, أي قوام هذا العرش والبناء الرفيع على 
الماء. 


ونا كان الماء منشا حياة فى خلق السهاوات والأرض: يناسب ما قلنا إنّ مرجع 
ضفات العظمة إل الحياة: وتعقيقة العرض هر اللبياة الداة خين الحدردة الأولية مع 
الله عرّ وجل . 

وايضا يناس الاية الكرمة: 

والذةا خلق كل دائة مو هاة ١‏ 714 20 

وأَما العرش المادّيّ: فكما في: 


بوه لوسشل اقران د 1 
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وأوقيث من كل قو ء وهاعرش عظير - 7+ /1ى, 

أَيُكُم يأتينى بعرشها قبل أن 001 

قال تكرواكاغرقيا ب 1 

قبل اكز عرشك ى 2 

يراد السرير العظيم المرتفع وهو فوق رؤوس أهل الجلس ارتفاعاً. 

والجمع غروش: 

وهي خاويّة عَلى عروثها 5 / ةه؟. 

أي والقرية قد سقطت بعد التقوّم على هذه الحالة. وهي سقوط الأبنية على 
العروشء فلا يكني سقوط العروشء بل تسقط الجدران والأبنية أيضاً عليها. 

والممعروش مفعول: والمراد ما يكون فيه عرش: 

جَنَاتِ مَعروشاتٍ .15١/5‏ 


يراد المعروش بالكروم وغيرها من الأشجار. 


عرض : 

مقا عرض: بناء تكثر فروعه. وهي مع كثرتها ترجع إلى أصل واحدء وهو 
العرض الذي يخالف الطول, ومن حقّق النظر ودقّقه علم صحّة ما قلناه. فالعوض 
خلاف الطُول ؛ تقول عَدضن الشىء يعذطن عردضاً. وقوسن غراضة؛ عريضة. ومن 
الباب: عرض المتاعٌ يَعرضه عَرْضَاَ وهو كأنه في ذلك قد أراه عَوْضة. وعرّض الشيءَ 
تعريضاً: جعله عريضاً. وعَرَضوهم على السّيف عَوْضاً: كأئُم قد أخذوا بعرض 
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عرض ْ/ 


السيف فلم يقته منهم أحد. وعرض الفرس في عَدُوهِ كأنّه يُرِي الناظِر عَوْضه. 
وأعرضتٌ عن فلان, وأعرضت عن هذا الأمر وأعرض بوجهه: لأنّه ولاه عرضه. 
والعارض: إِما هو مشتقٌ من الَؤضء ويقال أعرض لك الثيء من بعيدء وذلك إذا 
ظير لك ويذاء والعق ترايت عَوْضه. وعارضتّه مثل ما صنّع : إذا اكيت اليه مهل يها 
أق إليك» ومنه اعنطت المعاوضة كأن عرض القىء الذئ يفعله مقل عون القىء 
الذي أتاه. ويقال اعترض في الأمر فلان, إذا أدخل نفسه فيه. ومن الباب العرض: 
عرض الإنسان. فأمًا عَروض الشعر: فقال قوم مشتقٌ من العٌروض وهي الناحية, 
كأنّه ناحية من العلم. وقال آخرون: العٌريض: الطريق الصعب. ومن الباب عُرض 
الحائط وعُرض المال وعُرض النهر: يراد به وسطه. والعَرض من أحداث الدهر 
كالمرض ونحوه. لأنّه يعترض. والعرّض : طمع الدنيا قليلاً أو كثيراً, أنه يُعرض أي 
يُرريك عُرضه. وقوله (ص) - ليس الغنى عن كثرة العؤضء وهو كل ما كان من المال 
غير تقدء وجمعه عٌُروض. فأمًا العرض: فا يُصيبه الإنسان من حظه من الدنيا. 
ورجل خفيف العارضّين, يعني عارضي اللحية. والعوارض: الضواحك لمكانها في 
عَوْض الوجه. والعارض من كلّ شيء ما يستقبلك, كالعارض من السحاب ونحوه. 

مصبا ‏ عرض الشيء عِرَضاً وعراضة: اتنّسع عرضه. وهو تباعد حاشيتيه, 
فهو غريضء والحمغ عراض + وأعرضث ف العىء: ذهيتك فيه عرضاً. وأعرشت 
عن الشيء: أضربت ووليت عنه, أي أخذت جانباً غير الجانب الذي هو فيه. 
وعرضت الثنيء عَوْضاً من باب ضرب» فأعرض هو: أي أظهرته وأبرزته فظهر هو 
وبرزء والمطاوع من النوادر التي تعدّى ثلائئها وقصر رباعيها. وعرضت الكتاب 
عرضاً: قرأته عن ظهر القلب. وعرضت المتاع للبيع: أظهرته لذوي الرغبة ليشتروه. 
وعرطع الجنة+ سرف وظريت البو .وغرطعيع غل السيق» علتبي يه .والمعراخي 
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للا عرض 


التورية وأصله الستر. يقال عرفته في معراض كلامه وفي لحن كلامه وفحويه: بمعنى . 
فالتعريض خلاف التصريم من القول. 

التهذيب ١‏ / 404 - قوله عُرضة لأهانكم: فعلة من عرض يُعرِضء وكلّ 
مانع منعك من شغل وغيره من الأمراض فهو عارضء وقد عرض عارض أي حال 
حائل ومنع مانع؛ ومنه قيل لاتعرض لفلان, لاتعترض له فتمنعه باعتراضك أن يقصد 
مراده. وعن الأصمعيٌ : فلان عُرضة للشر أي قويّ عليه. وللعٌرضة معنى آخر: وهو 
الذي يُعرض له الناس بالمكروه ويقعون فيه. وقال الليث: فلان عُرضة للناس لايزالون 
يتقعون فيه. وقوله ‏ يأخُذون عَرَض هذا الأدنى: قال أبوعبيد: جميع متاع الدنيا 
عَرَض . وأمًّا العرض بسكون الراء: فا خالف القنين الدنانير والدراهم من متاع الدنيا 
وأثائهاء فكلّ عَوْض داخل في العَرض. الأصمعيّ: عرضت لفلان من حقّه ثوباً: إذا 
اعظيفه فيا أو معاعا مكاة ده 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو جعل شيء في مَرأَىّ ومَنظر, لأيّ منظور كان, 
من معاملة, أو جلب توجّه ورغبة, أو تعظي , أو ترهيبء أو إيجاد مانع حائل؛ أو 
غير ذلك من الأغراض. 

ومن مصاديقه: إظهار الوجود والشخصية, وإراءة الفضلء, وعرض متاع للبيع . 
وإيجاد مانع في الطريق, وجعل شخص في قبال سيف أو شر أو مكروه أو أمر آخر. 

وأمّا ايض في مقابل الطول: فهو باعتبار كونه في معرض الناظرء فإنّ ما 
يُرى من الأجناس والأمتعة جهة عَوْضها في الأغلب, فيقال عَوْضٌ على وزان كرُم: 
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عرض مل 


أي صار ذا عرضء فهو عَريض. 

وأمّا عرض الإنسان: فهو ما يكون منه في مَعرض طبيعٌ, من صفات باطنيّة 
وعناوين شخصيّة, كعفّة. وعرّة. ومقام باطنيّ, ولعلّه في الأصل صفة كالملح, أي ما 
يتصف بكونه ذا عرض طبيعيٌ . 

والكرعفة عل وان ليله دعن عا لوص يد انما 

والعارض من الوجه أو من السحاب: ما يُرِي نفسّه للناظر ويقع في مَنظر. 

وعلم العروض: باعتبار عؤض الحسّنات والبدايع في الشعر. 

والعَرّض: ما يكون فيه عَوْض من الأمتعة والأموال الدنيويّة التي يجلب الناظر 
بصورة وزينة» وهذا المعنى غير موجود في النقدين, فإِثّهما لا يحتاجان إلى العرضء 
بل لهما قيمة ذائيّة معيّنة أو اعتباريّة. 

وأما الامراض »قي عل لقم عارهيا “فيكو الشين تعرش لقلة» وضدله 
في مرأى ويُظهر شخصيّته ومقامه, وهذا المعنى إنما يتحقّق إذا انصرف وقايل عن 
جريان يواجهه. وعلبهذا يستعمل في الأغلب بحرف ‏ عن, الدالٌ على الانصراف 
والاعراض. 

وما الاعتراض والتعرّض: ففيهم| معنى المطاوعة والاختيار, أي اختيار عرض 
في رأي أو كلام ومقال. 

فظهر أنّ الأصل في المادّة واحدء وإليه يرجع الفروع كلّها. 

تهُعرضّهم عَلى الملائكّة ‏ ؟ / ."١‏ 

إذ عْرِض عَلَيه بالعَشيّ الصّافنات الجياد - 58 / .7١‏ 


ولرشزاعل رك هذا ده 
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1 عرض 


يَومئَذٍ تُعْرَضُون - 579/ 18. 

يراد صيرورتهم في مَعرض ومرأى ومَنظر. 

وعَرضنا جهم يَوممَذٍ للكافرين عَؤْضاً - .٠٠١ / ١18‏ 

الاو يُفُوَضون عَلَها عُدُواً وعَفِياً - 1١‏ /45. 

ويّومَ يُعْرَض الَّذِينَ كَفَرِواعَل الثار - 55 / .٠١‏ 

م ويوء تعوض الذين كترواغل الثار البق هذا باق ب . 

الآيتان الأأخيرتان فيهما دلالة على عرض الكافرين على النار. وهذا أشدٌ 
تأثيراً من عرض النار عليهمء كما في الآيتين قبلهماء فإنّ النار لا إحساس ها ولابدٌ في 
صدق العرض علبها من تحقّق قرب منها حي يصدق العرض عرفا وفي الخارج. 
وهذا بخلاف عرض النار عليهمء فإنْهم يحسّونها من بعيدء ويصدق حينئذٍ العرض 

وَعَلّمَ آَدمَ الأسماء كُلّها تع رضَّهم عَلى الملائكة ... قالوا سْبحائَكَ لاعلم ئنا إلا 
ماعلكنا. قال )111 يفوم باسباتهيت + د 

اناد هنا الآماتةغل الشنوات والأرض والخبال بين أن حي - عم / 
ا 

الام ها يدل غلل المنيتى تكويناً أو اعساراء والخني المتيو” حو التكويزة: 
والاعتباريّ إِمّا بتناسب المعنى وبلحاظ دلالة مفهوم اللفظ على صفة وخصوصيّة في 
المسمّى, أو باعتبار صرف, ولانبحث عن القسم الثالث المتداول, لفقدان التناسب 
والمظهريّة فيه. 

فالأسياء الحقيفية: هن الموجودات العينثة التكوينية الى هى «ظاهر الصفات: 
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عر ا 


فإنّ كلّ موجود يتكوّن ويحخلّق: فهو ظهور وتحلي عن صفة خاصّة, والمعرفة بهذه 
التجلّيات والمظاهر والخصوصيّات: من أعلى المعارف الحقّة الإلهيّة التي لا يطّلع عليها 
إلا من شاهد صفات الجلال والجمال بحقائقها. 

ونتيجة هذا الاطّلاع: هو تحقيق التوحيد والارتباط الكامل ورفع الحنلاف 
والإثنينيّة في العوالم والتوجّه الخالص إلى الله الواحد ونفي كل حول وقوّة وقدرة 
وأنانيّة عن ما سوى الله العزيز المتعال. 

وبهذا اللحاظ عبّر عن الأسماء بضمير العاقل في ثم عَرَضَمْم, أنبئهم بأسمائهم, 
فلبًا أنبأهم بأسمائهم , فيراد الأسماء من حيث هى ذوات. 

فظهر أنّ تعليم الأسماء كلها : إنما هو هذا المعنى, والمعرفة به ضدروريّ لمن يُبعث 
من حاتت الالدحوة المخلق إلى التوسيد بوعل 61 الأبياد. 

وتوضيح المقام: أنّ الأسماء التكوينيّة إِمّا ملحوظة من جهة ذواتها من دون 
نظر إلى جهة مظهريّتها وارتباطها الخاصٌء أو تلاحظ مع النظر إلى كونها مظاهر 
وبهذا القيد, وإِمّا ملحوظة من حيث مظهريّتها فقط ولا يرى فها إلا هذه الجهة. من 
دون توجّه إلى ذواتها. 

فالمراد في عَلَّمَ الأسماء: هو الذات من جهة مظهريّتهاء وفي قوله ‏ عَرَضْهُم : 
هو الذات من حيث هيء وفي قوله ‏ بأسماء هؤلاء: أي بجهات كَؤْن هذه الذوات 
الفريفة أسماة وتظاهر 'للصفات المت 

وأمَا قولهم لا عِلم نا إلا ما عَلّمتَنا: فإنَ كلّ صنف من الملائكة إِمُا هو مَظهر 
لصضفة واحذة: وليس فيه جهة استعداد تامّة جامعةء كا فى الانسان:ء فاه مسععدٌ 
للمظهريّة الكاملة التامّة الاطيّة. 
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وأنًا غعرضن الأمانة: قلنا إن المراد شو السكينة والطمانيتة. 
ارمدوة نش الدييا و الله شود الآتقية ب رربي 


وا 


تقفرع خوط الخحياة الدّنيا - 52714 

أَخُذونَ عَرَض هذا الأدنى ويّقولون سيُعْمَدُ نان يأتهم عَرَضٌ مثله يأَخُّذوه 
.١33 / 7‏ 

قلنا إن العرض ما يكون فيه عرضٌ أي صيرورته في مَرأَى ومَنظر وفيه جهة 
إراءة. 

وقد.ذكر ق هذه الآيات الكرية متسباً إن الدفيا وال الأدق وان الحياة 
الدتياء وق كل من.هذه السبيرات التلاكة خضوصية. 

فإِنٌ النظر إِما إلى الدنيا من حيث هي من دون توجّه إلى تحقّق حياة فيها 
أم لذوهذا عباية مرئة سوج والجهل عحيث ثرادتما هو أدق.أى قريب متسفل. 
وتظيره النظر الى نا بدو أذ :وكشي ره من دون تويقه ال عيضن ان امس الريك 
النظر إلى جهة كونه قريباً حاضراً ومتسقّلاً فقط. وإمًا إلى حياة أو عيش دنيويٌ, 
والذة واللرء ف هذا الأنغير اح 

فالرض مطلق ما فيه جهة إراءة للدنيا أو للأدنى أو حياتها وعيشه. ولا 
اختصاص له بالأمتعة المتداولة. 

ولا تَجِعلوا الله عُرضَّةً لأهانكم - 7 / 5714. 

أي عوط تعوطل به. 

هذا عارضٌ مُمطرنا - 55 / 55. 


إغارة إن العداي ار كلمي 
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قدو دْعاءٍ عريض ١غ/١ه.‏ 

أي له جانب جالب ومنظر منبسط. 

ومّن أعرض عَن ذكري - 7١‏ / 174. 

وأغرض غن الشركين ب 1١/1‏ 

إلا كانوا عنها مُعرِضين ‏ 5 / 4. 

ففي الإعراض مضافاً إلى مفهوم الانصراف الّذي يدل عليه حرف عن: معنى 
العركن واراءة الوسوة. 

فوا عرّضمٌ به مِن خطبة النّساء - ؟ / 80؟. 

قلنا مراراً إن التفعيل يدلّ على جهة الوقوع والتعلّق بالمفعول, كا أنّ الإفعال 
يدلّ أَوّلاَ على جهة صدور الفعل من الفاعل. فالنظر في الإعراض إلى صدور العرض 
من فاعله. وفي التعريض إلى وقوع العَؤض وجهة تعلقه. فالتعريض عَرْض يُتوجّه 
فيه إلى جهة وقوعه إلى المعروض إليه. وأَمّا معنى الإشارة وعدم التصري بالمراد فهو 
عرض وجود في قبال الطرف وإظهار شخصيّة وتعريف لنفسه . 

وسارعوا إلى مَغفرة من كم وجِدَّةٍ عرضها كَعَرْضِ الكادوالارض ع7 
71 

فإنّ عالم الآخرة ليس فيه حدّ مادّيٌء فلا تضيّق فيها من جهات الحدود 
المادّيّة فهي في سعة منهاء تَسعٌ السماوات والأرضء وتحيط عام السماء الروحانيّة 
وأرضن طبقات سفليّة ماديّة. 

ففن كان منعزلاً عن الدنيا وعن علائقهاء متوجّهاً إلى الله المتعال. سائراً في 


مراحل روحائيّة: فهو يعيش في عيشة راضية وسيعة. 
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وأمّا الؤض: فليس بعنى يقابل الطول. بل بمعنى الإراءة وإظهار الوجود 
وا لمخصوصيّة ووقوعها في مَنظر ومرأى. والمراد أن هذه الجئة تقع في مُعرض وسيع 
ومَرأَىَ كمعرض سعة السماء والأرض. 

والسماء والأرض مادَيّة أو روحائيّة ليس لها عرض ولا طول معيّنة معلومة 
حل ربعت عنبا ويسار إلييا: مضافاً إل 1 المناط يي كوا عسويية ملنوينة 
مرئيّة. لا سعتها في الواقع عرضاً أو طولاً. وهذا ىا في قوله تعالى - وعرضنا جهمّ 
للكافرينَ عَْضاً. 


عرف: 

مقا عرف: أصلان صحيحان يدلّ أحدهما على تتابع الثيء متّصلاً بعضه 
ببعض. والآخر ‏ على السكون والطمأنينة. فالأوّل ‏ العُرف: عرف الفرس, وسمّي 
بذلك لتتابع الشّعر عليه. ويقال جاء القَطا عُرفاً عُرفاء أي بعضها خلفٌ بعض ومن 
الباب العُرفة. وجمعها عُرَفء وهي أرض منقادة مرتفعة بين سهلتين تنبتء كأ نه 
غرف فرسن: والأصل الآخر_العرفة والعرفان: تقول عدف فلان فلاناً عنرفاتاً 
ومّعرفة, وهذا أمر معروف, وهذا يدل على ما قلناه من سكونه إليه؛ لأنّ من أنكر 
نينا #ربض منه ونبا عنه. ومن الباب العَؤف: وهي الرائحة الطيّبة. وهي القياس, 
لأنٌّ النفس تسكن إليهاء يقال ما أطي عرقه. عََفها لهم أي طيّبها. واتغرف: 
المعروف, وسمّي بذلك لأنّ النفوس تسكن إليه. فأمًا العريف: فقال الخليل: هو القيّم 
بأمر قوم قد عَرَف عليهم. لأنّه عرف بذلك. وأمًا عَرَفات: يقال فيها وجوه. 

مضنا لح هؤفره قرقة وفرقاناً بعلت ضافة من امراش امس والعرفة 


إسم منهء ويتعدّى بالتثقيل فيقال عدفته به فعرفه, وأمر عارف وعَريف أي معروف» 
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١1 غرف‎ 


وعرفت على القوم أعوف من باب قتل عرافة, فأنا عارف أي مديّر أمرهم وقاتم 
شيانكيم. وآمريت بالعرف أى بالمغروف وهو الخير .والرقق والاتعسنان: واعنتزق 
بالشيء: أقدٌ به على نفسه. والعَردّاف: بعنى المنجّم والكاهن. 

الهذيب: ؟ 44:7 وجل عارق أع طَيوْره يقال تزلك بدا عضيبة فوجد 
ضَيوراً غارفا ولفن خروق:صيور ]ذا جات عل أمر امعلتد وال قلات كرفا 
نا أرسلت بالمعروف»والقرف والعارقة والمعروقف واحد» وه وكل ما تعرفه النفس 
وتبسأ به وتطمئنٌ إليه. ابن الأعرابي”: العؤف: الرائحة, تكون طيّبة وغير طيّبة. وأمًا 
الأعراف: في اللغة جمع عُرفء وهو كل عال مرتفع, ويقال عرف الرجل ذنبه: إذا أقرٌ 
به. وناقة عَوفاء: لطول عُرفها. والضبّع يقال لها عَوْفاء لطول عُرفها ومّعارف الأرض: 
ما عُرِف منها. وأعراف الرياح والسحاب: أوائلها وأعاليها. وقال الليث: الغرف: 
غرف الفرس» وضدفة الفرس د اصل غرقه: والقرف» المفروق» والفرق: الصير. 

مفر ‏ المعرفة والهرفان: إدراك للشيء بتفكر وتدبّر لأثره وهو أخصٌ من 
العلم» ويْضادَه الإنكار. يقال فلان يعرف الله ولا يقال يعلم الّه. ويقال الله يعلم كذا 
والأبقال عرق كذ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اطلاع على شيء وعلم بخصوصيّاته وآثاره, 
وهو أخصّ من العلم, فإنّ المعرفة قييز الشيء عنًا سواه وعلم بخصوصيّاته. فكل 
معرفة علم ولا عكس. 
الأقرار الممعقى ق مورد الاتكار. ومعازف الأرض والأعراف وه الأمكنة الى 
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قيزت عا سواها وعُرفت خصوصيّاتها وآثارها ف الها يكون ععيولا يشكرا 
وغ ليه وهذا كما في أعالي الأرض والأمكنة ا لخصوصة التي قد عُرفت. والمعروف 
اْذي يُعرف ويُطَلَع عليه ويتميّز عب سواه في قبال المُدَكّر الجهول من جهة الآثار 
وال لمخصوصيّات,. وهذا يلازم المستحسن المطلوب عند العقل بحيث يعرفه العقل ولا 
يُنكره. والعغرف هو ما يبدو ويّعلو ويُعرف في قبال التُكرء كالجود الظاهر وموج البحر 
وشّعر عنق الفرس أو منبته. وعَرّفات إسم لموضع معروف حاط بجبال عالية بعد 
المشعر. والصبر والطيب وغيرهما إذا لوحظ فيها قيود الأصل وهو الاطّلاع والقييز 
والعلم باللخصوصيّات: فهي من الحقيقة, وإلا فن التجوّز. 

فَدَخلوا عليه فَعَرَقَهم وهم لهُ مُنكرون - .08/1١١‏ 

عقون يسمة لله © لتكرونها .42/33 

يأمرُهم بالمعروف ويّنهاهُم عَنِ المُنكّر - 1/ 1617. 

يا بي أقِم الور تر قمر ولسوا د جل بار 

فيذكر الإنكار في مقابل العرفانء فإِنٌ الإنكار هو عدم الاعتراف والقبول 
وانتفاء القييز والاطّلاع. فالمعروف ما يكون متميزاً ومشخّصاً في نفسه ومن حيث هو 
أو عند شخص وفىي نظره. 

والمراد من المعروف في نفسه: أن يكون معروفاً في الحقيقة وفي متن الواقع 
بحيث يقبله العقل السالم ويعقرف به وييّزه. ثم يعرفه الشرع موافقاً للعقل وتبعاً للحقّ. 
كما أن المنكر أيضاً: عبارة عب ينكره العقل السليم ويخالف الحقّ والشرع. 

فالمعروف يَشمل كل ما يؤمر به في الشرع واجبا أو متدوباء وها يرد إليد 
العقل السال كنا أن المتكن تعمل كل ما ينين ته الشترع تخرابا أو.مكروهاً: وما 
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غرف حليل 


ينبى عنه العقل السام والفطرة الركيّة. 
والفريضة والحميل. 

فإمساك بالمعروف, وكسوتهنٌ بالمعروف, فليأكل بالمعروف, قولٌ معروف 
وعاشروهنٌ بالمعروف. وآتوهنٌ اجورَّهنٌْ بالمعروف, فارقوهنٌ بمعروف., وصاجيه|ا 
ق الذنا قم ونا ظاعة سروف الامر ون بالعرواق: 

فالمعروف له مفهوم كل ينطبق على كلّ مورد, وتختلف خصوصيّة مفهومه 
باختلاف الموارد. 

.١١ / 14٠ - فاعترفنا بذنوينا‎ 

وأكرون اعكزقرا بويت أ د 

أي الإقرار بالذنب. ويستعمل الاعتراف في مورد الإظهار بالمعرفة في قبال 
الإنكار والجهل. والإقرار في مورد التثبيت والتقرير به في قبال النفي والجحود. فليس 
خارجاً عن الأصل. 

وعَلى الأعرافٍ رجال يَعرفونَكلاً بسواهم - 17/ 41. 

الأعراف جمع عُرف كقفل وعُسلء وقلنا إِنّه ما يَعلو ويُعرف, والمراد المقامات 
العالية الروحانيّة الحيطة بالجنّة والجحي. وهذه مقامات أوليائه المقرّبين السابقين 
الْذين هم جنّات النعيم؛ ولا ذكر أصحاب الجنّة وأصحاب النار ومكالماتهم: قال 
تعالى : وعلى الأعالمي منهما رجال. 

ويدل عل هذا المعق 'قوله مال - يغرفون كلا بسياهوء فإ المعرافة عينم 
وبأحواهم ومقاماتهم توجب علوًّاً وإحاطة وارتفاعاً عليهم. 
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والرضلات كذفاً فالعاضقات - 1/17 

فلنااق بعذوه إن هذه الآيات الكرعة مين إل المزاحل الحفسن من سلوك 
السالك إلى الله المتعال, كما فى النازعات. 

والمراد النفوس المتميّزة المنتخبة التي عُرِفت استعدادها وقِيّزت عن سائر 
افوس بعلق وارتقاء فى ذوانها تكويداً, وللى مامووقة تكوينية فى تسر بذكر الله هال 
وهداية النفوس وسوقهم إليه ‏ راجع عذر ‏ عصف. 

وكا الصير والسكوق والطما نبدة# تو فد اثار المعرفة, 

وأمّا تسمية عرفات: فهي باعتبار كون تلك الموضع متميّزة معروفة وواقعة في 
عوالي محاطة بالجبال. ولايناسبها ما يقال فيها ‏ راجع فيض. 


حرم 

مقا -عرم: أصل صحيح واحد يدلّ على شدّة وحدّة, يقال عَم الإنسان يَعرْم 
عرامة وهو عارم: وفيه عُرام: إذا كان فيه ذلك. وعُرام الجميش: شرّته وحَدّه وكثرته. 
ولذلك يقال جيش عَرمرّمء وقد قلنا إِنّْهُم إذا أرادوا تفخيم أمر زادوا في حروفه. 
والعرمرّم من عرم وعرر. وأمّا سيل العَرِم: فيقال العَرِمّة السّكرء وجمعها عَرِمء وهذا 
صحيح لأنّ الماء إذا شُكر كان له عُرام من كثرته. ومحتمل أن يكون العَرمة الكٌدس 
المدوس الذي ل يُدَّرَ عل كهيئة الأرّج, فإن كان كذا فلأنّه متكائف كير كالماء ذي 
العغرام. وأمًا العَرّمة: فالبياض يكون مِرَمّة الشاة: شاد عن الأصل. 

مصبا ‏ العُرام: المييدّة والشرسء يقال عرّم يعرم من بابي ضرب وقتل. فهو 
عارم. وعرم عَرَماً فهو عرم من باب تعب لغة فيه. ويقال العَرم الجاهل. والعُرمة: 
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١ فر‎ 


الكّدس من الطعام يُداس ثم يُذرئء والجمع عُرَم مثل غُرفة وعُرّف. والعَرّمة لغة, 
والعَرِم: قيل جمع عرمة مثل كلم وكلمة وهو السدّ. وقيل السيل الذي لا يُطاق دفعه. 

الاشتقاق 4894 -والعَرِمّة: شبيه بِالمْسَنَاة تب في بطن الوادي, معترضةً ليرتفع 
غليها اليل ففيض غل الأرظى :ونه شيل ”العرم أ السيل اللي حلم الغرم» 

المروج ١‏ / ٠14-وكان‏ القوم بعد مضنّ سَبأً تداولتهم الأعصار قرناً بعد قرن 
إلى أن أرسل الله عليهم سيل العَرِم» وذلك ببلاد مازن من أرض الهِن وهي بلاد سباً, 
وهو السدّ الذي كان فرسخاً في فرسخ, بناه لقمان الأكبر العادي... وهذا السدّ يردّ 
عنهم السيل. 

التهذيب ” / 55١‏ ابن الأعرابي: العَرم: الجاهل. أبوعبيدة: العَرِمِ جمع 
العرمة وهي السّكر والمُسَنّاة. وقيل العرم: إسم واد. وقيل العَرم هيهنا إسم الوذ 
الذي بثق السّكر عليهم. وقيل العرم المطر الشديدء وكان قوم سَباً في تّعمة ونعمة 
وجنان كثيرة, فبعث الله عليهم جُرَذاً وكان طم سكر فيه أبواب يفتحون ما يحتاجون 
الاهق اللا فنقيه للها | لاد عفة فى علبي الشكر فد مشاتيو. 

معجم البلدان 0 / 5 وسألتّه عن سد مأرب؟ فقال: هو بين ثلاثة جبال 
يصبٌ ماء السيل إلى موضع واحدء وليس لذلك الماء مخرج إلا من جهة واحدة, 
فكان الأوائل قد سدّوا ذلك الموضع بالحجارة الصلبة والرصاصء فيجتمع فيه الماء. 
فيصير خلف السدّ كالبحرء فكانوا إذا أرادوا سق زروعهم فتحوا من ذلك السدّ بقدر 
حاجتيي. © دونه إذا أرادواء بابواب 5 وأكا بقير مقاب نيك مارب رقكة 
سيل العَرِم: فإنّه كان في ملك حبشان. فأخرب الأمكنة المعمورة في أرض المنء وكان 
أكثر ما أخرب بلاد كهلان بن سبأ بن يشجب بن يُعرب وعامة بلاد مير بن سباأ. 
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ف عرم 


أذ الأصل الواحد ف الماثة هو العصلب حيت لا يقبل التقوة والنا ثرء ومف 
مضاذيقه السيث البو بين ادلب والمهل المائع عن 'تقوة ثور العلى والجبيكن المنظ 
الجهّز في مقابل صفوف الأعداء. والمطر الشديد النافذ. والكّدُس (الطعام والحبوب 
الجتمعة قبل الدّق) المدوس (الموطوء باللاجل والمالل) قبل الذدٌ والدشر. 

والشكر والكشتاة» ما ببق لحيس الماع وهو السدٌ. 

والكأرب من يلاد القن عل فلات مراخل من الصتعاءء قريباً من حضدرهوت» 
وقد يطلق عليه السبأء منسوباً إلى بانيه سَبأ بن يَشَجُب بن يعدب بن قَحطان. يقول 
أمثة بن أى الصلت: 

مو ها الساكية ثارت إذ نغروي درن سيلها العرما 

قد كانَ لِسَبَْ في مَسْكنِهِم آيَةُ جنََانِ عَن يِينِ وثمالٍ كُلُوا مِن رِرْقٍ ربكم 
وآشكروا لَه يَلدةٌ طّبةٌ ورب غَفور, فأعرّضوا فأَرْسَلّنا عليهم سَيْلَ العَرم وبدَّلناهُم 
تيم جتدين ذواق أكل خط وآقل - 8 /17. 

يراد السيل السايل من جانب السدّ العَرم الشديد بناؤه الذي لا يتوقّع الخرق 
والنقضن فيه ويطلق السد عرفا غل فين السَدٌ وما واه وضيطه من الماع قيقال 


لا 


عا 


مضافاً إلى أنّ العَرم هو الشديد المتصلّب الذي لا يقبل النفوذ فيهء وهذا المعنى 
يصدق في مجموع السدّ وما فيه. 


وأغا المكناق: قبراد عت نا يكوة سهرا بالأمجان فى اال واعداد عم 
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وق يفل 


ع 


يمين وشهالء لا تنفصل قطعاتها باختلاف مالكيها وغيره. فكأنّ مجموعها في ذلك 
الامتداد الطويل يحاسب جنّتين باعتبار كونهما عن يمين وشمالء ولا تيز بينها وبين 
غبو هذه الدية, 

وذكر - بلدةٌ طيّبةٌ ورّبٌّ غَفور: إشارة إلى وجود الاستعداد والقابليّة في 
أراضيهم لينتفعوا بهاء وإدامة الحياة في مقابل ربٌ غفور يعفو عنهم ويغفر لهم ولا 
يأخذهم بسوء أعماهم. 

ومع هذا: فإئّهْم أصرّوا في طغيانهم واستكبروا حقٌٍ أخذوا. 


وإذا أراد أن يلك طائفة: فلا مردٌ له من أّ شديد وعرم. 


عرو 

مصبا ‏ عراه يّعروه عَرُواً من باب قتل: قصده لطلب رفده. واعتراه مثله, 
قالقاهد خار» والقضود معرق وعراه أمر واصتراه» أصايه وغرةوة التميضن معروفة. 
وعروة الكوز: أذنه. والجمع عُرَىء وذلك أوثق عُرَى الإيمان _على التشبيه. 

مقا دعرو يدل عل تباث وملازنة وغشيان-هراه امع إذا شغريه واصايه. 
وعراه البّرد. وعراه اشح واعتراه. والعُرَواء: قدة تأخذ المهموم. ومن الباب العُروة 
عروة الكوز وغيره. وما ميت عروة لأثها قَسَكَ وتلزمها الاصبع. ومن الباب 
الغُروة وهو من النبات شجر تبق له خُضرة في الشتاء تتعلّق به الإبل. 

الاشتقاق ١١15‏ - واشتقاق عُّروة من عُروة الشجرء وهي الأرض الْق يدوم 
شجرها فيُعتّصم به في الجدّب, وكلّ ما اعتصمت به فهو عُروة لك. والعُرعٌرة: أعلى 
الجبل: 
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١”:‏ عرو 


لسا ‏ غراه عَوْواً واعتراه: غشِيّه طالباً مُعروقه. ابن الأعرابي يقول: إذا أتيت 
0-5 تطلب منه حاجة قلت عروثه عررته واعتريته واعتررته. الجوهري: عروته 
أعروه. إذا ألمت به وأتيته طالباًء فهو مَعرُو. وعَراني الأمر يَعروني واعتراني: غشيني 
وأصابني. ويقال لكل شيء أهملته وخليثة فقد عرّيته. 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو الوضول النافذ: ويختلف الغرضن المقصود فيه 
باختلاف الموارد. فيقال: عراه اطي أو البرد أو أمر آخرء إذا وصل نافذاً فيه. وعراه 
إذا قضده ووضله تاقذاً لطلب بعابة ولقضود. واعتراه إذا اتقثار الرضول والنقوة. 
والغروة ما يُعرى ويُوصل به ا مقصود. ككروة الكوزء وغروة القميص. وغغروة 
الامتداء الروبشائ: 

وأمّا الإصابة, والغشيان, والقصدء والملازمة» والثبات, وغيرها: فهي من 
آثار الأصل . 

وأقا الاعبال والقغلية فى اذ اليا ويذكن بعل 

ون كشلم ويه إل الله وهر سين ققد انعبشالك بالقروة الرقق 1 / 

5 
قم يكن بالكاضورك و قمر بان ققد اشتمناك بالقررة والرقق ب + 7ه 
فتسليم الوجه إلى الله وهكذا الإيمان بالله: أوثق عُروة معنويّة يتوصّل بها إلى 

ادق ضوياذ جا ال الحقيفة, 


قالوا يا هود ما جنا ... إن تقول إل اعتريك بعضٌ المسابشوء - 7/5١‏ 2. 
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عرى ه؟ ١‏ 
أي أوصلك سوءاً وأنفذ فيك ما أراد فيك. والباء للتعدية. والافتعال يدل على 
الاختيار والمطاوعة. 
راد اضابة التموخ الناقك من عاتب الكلة غلية: 


ونا القرص يتنا فيو صل هاة سيظلة نسك مده 


عرى : 

مصبا ‏ عري الّجل من ثيابه يعزى من باب تعب عرياً وعرية: فهو عار 
وعريان» وامرأة عارية وعريانة. وقوم غراة. ونساء عارياتء ويُعدَّى بالهمزة 
والتضعيف, فيقال أعريته من ثيابه وعرديته منهاء وفرس عريٌ: لا سَرج عليه. وصف 
بالمصدر ثم جعل إسماً وجمع فقيل خيل أعراءء ولا يقال فرس عُريان كما لا يقال 
رجل عري. واعرورّى الدابة: ركبها غرياً. وعَرِي من العيب يعرّى فهو عَرٍ من باب 
تعب : إذا سلم. والعراء: المكان المتّسع الذي لا سترة به. 

مقا -عرى: يدل على خلوٌ ومفارقة. من ذلك العُريانء يقال منه قد عري من 
الثيء يعرى. وجمع عار عُراة. ويقال: المّعاري اليدانٍ والرجلان والوجه, لأنّ ذلك 
باد أيداً- ومن الياب الغراء كل كىء أعريعة عن شتترية. 

ضيها د العرا متاضوى: النداء .و السائحة و كرالك القراف .و الغراء بالق #النضاء ل 


ستر به. وعؤوى: هضبة. وعري من ثيابه. 


أذ الأصل الواجد ق اماق هى فتدان اللقرة .ومن الباب: رجل عان من 
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١35‏ عرى 


اللباس الساتر لبدنه. وفرس عري من السرج. وهو عَرٍ من العيوب إذا لم تتستره 
العيوب..والقراء المكان الذي لا سثرة فيه من جدار أو سقف أو شجر. 

ولايخق التناسب بين المادّة ومادّة عرو: فإنّ الوصول الميرم النافذ يكشف عن 
الحاجة إلى غرض مطلوب يريد تحصيله بهذا التوصّل والتوسّل فكأنّه عُري يطلب 
سترة ليطن تحت ظله وماينه. 

فنبذناة بالعراء وهو سَقم ‏ لا" / .١50‏ 

لّولا أن تداركه نعمةٌ من ربّه لَنْبِدَ بالعراء وهو مَدْمُوم - 78 / 45. 

أي يطرح ويترك بالعراء سقياً ومذموماً, ولم يتداركه نعمة ولطف من الربٌ 
تعالى. 

يراد توبة يونس في بطن حوت وتسبيحه. والعراء: المكان الوسيع الذي لاسترة 
فيه تستر عن الحرارة والبرودة. 

قلا يُْرجَتكما مِنَ الْجنّة فتَشْق إِذّ لك ألآ تجبوع فيها ولا تَْرَى وأنّكَ لا تظمؤ 
فيها ولا تَضْحَى - .1١8/5٠١‏ 

الجوع هو فقدان ما به قوام البدن وقويه إذا تحلّل الغذاء, فإنّ قوام قوى البدن 
بالعدام: 

والعُري هو الخلوٌ من الساتر في ظاهر البدن. فالعُري فيه حاجة في ظاهر 
البدن. والجوع فيه حاجة في القوى الداخليّة. والافتقار في كلّ منها إلى أمر خارجيّ 
من البدن. 

وأمّا في الجهة الروحاتيّة: فإنّ الغذاء واللباس للروح إا يتكوّنان من نفدم 
الروح لا من الخارج. فغذاء الروح: هو التوجّه والإقبال والارتباط والاستفاضة 
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١ "1 عزب‎ 


وشهود المعارف. ولباسه: هو التقوى والورع والطاعة والعبوديّة والزهد. 

فإذ| كاى الالنيان 5 تحياة روحافة ولارفية اللي و نيا الككرهه هداز 
ولياسه من نفسه: لاحناج إلى أمر خارجيخ عن وج:وؤدة:.وأمًا إذا كان متوعلاً في 
الحياة الدنيا: فيحتاج إلى غذاء خارج وإلى لباس يتحصّل من الخارج. 

وتدلٌ هذه الآيات الكريمة على أنّ آدم خلق أَوّلاَ على مادّة لطيفة ملكوتيّة 
لا تجوع ولا تظمؤٌ ولا تعرى ولا تضحى بمقتضى خلقته وحياته. وكان حيط حياته 
روحانياً مستغرقاً في اللاأهوت. 


القادسة, بالتأثّر بوساوس الشيطان: فهبط عنهاء ووقع تحت نفوذ عالم المادّة الظلمانيّة 
الكثيفة. وصار جسمه بتأثير الحيط ظلانيَاً كثيفاً مادّياً. ولحقته آثار الحياة الدنيا 
ولوازمها. 

وهذا بحث يطول ذيله. ويلخّص في أنّ البدن يتبع الروح» بل هو أثر وتجلي 
وظهور من الروح القاهر الحاكم النافذ. 


سس 


ولو جَعَلناه ملكا عَلْناهرَجُلاً وللبَسْنا عليهم ما يَلْبسون - 5 /4. 


عزب: 

مصبا -عَزب الشيء عزوباً من باب قعد: بعد. وعزب من بابي قتل وضارب: 
غاب وخني, فهو عازب. وعرّبت النيّة أي غاب عنه ذكرها. وعرّب الرجل يعزبٍ 
من باب قتل عُزبة وعُزوبة: إذا لم يكن له أهلء فهو عَرّبء وامرأة عَرَب أيضاً. 
وجمع الرجل عرّاب باعتبار عازب. 
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لفدل عزاب 


نكاد أصل صحيح يدل على تباعد وتنحٌ, يقال عَزب يعزب عُزوباً والعَرّب: 
الّذي لا أهل له. والمعزابة: الْذي طالت عُزبته حقٌّ ما له في الأهل من حاجة. يقال 
عَرَّبِ حلم فلان: ذهب. وأعرَّبَ الله حلمه: أذهبه. وكلّ شيء يفوتك حقٌ لا تقدر 
عليه: فقد عرّب عنك. والعازب من الكلاً: البعيد المطلب. 

الاشتقاق 0١7‏ _مُعازب: من قوهم تعارّب القوٌ: إذا تباعد بعضهم عن بعض, 
ومنه رجل عَرّبء لأنّه عزّب عن النكاح. ومنه أعزب القوم إبلّهم: إذا باعدوها في 
العرعي: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو غيبة مع خفاء. ومن لوازمه: التباعد 
والفوت والذهابء فلابدٌ من تحقّق القيدين في الأصل. وهذا هو الفارق بينها وبين 
موا البعد :و النوت والتقاء والغيية وغيزها. 

وأمًا العزوبة عن النكاح: فباعتبار كونه في غيبة وخفاء منه, فإنْ ترك النكاح 
والتنحّي عنه يحتاج إلى مؤونة زائدة وتصبر شديدء وهو على خلاف جريان الطبيعة 
في الرجل. 

عالم العَيْبٍ لا يَعرْبُ عَنهُ مِثْقَالَ ذّرّةِ في السَّمُواتٍ ولا في الأزْض ولا أَصعَرُ مِن 
ذلك - 5 7 

ولا تَْملُونَ من عَمَلٍ إلا كنا علَكُم شهوداً إذ تُفيضُون فيه وما يَعْرْبِ عَن 
رَبَّكَ من مِثْقالٍ ذَّرّةِ في الأض ولا في السّماء ولا أْصْكَرَ مِن ذلك - ٠١‏ / 50. 


فإنّ علمه تعالى بموجب نوره المحيط الحيّ القيّوم على جميع العوالم والموجودات, 
ولايمكن غيبة شثىء وخفاؤه عن علمه المحيط : 
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١ عزر‎ 


ويَعلّمُما في البرٌ والبَخْرٍ وما تَسقْط مِن وَرَقِةٍ إلا يَعْلمُها - 05/57. 

وأمّا تقديم الأرض في الآية الثانية. وتأخيرها في الأولى: فإنّ النظر في الأولى 
إلى ذكر صفاته ومقاماته وعلمه من حيث هيء والسماوات مقدَّمة ومهمّة في نفسها. 
بخلاف الثانية: فالنظر فبها إلى تعلّق علمه بهم وإلى جهة تفهيم شمول العلم وبيانه 
هم والأرض بهذا النظر مقدّمّة ومشهودة وقريبة منهم بالنسبة إلى السماء. 

ومهذا اللحاظ: قد أفرد السماء فيه بخلاف الآبة الأولى» فإنّ النظر فيها إلى 
ذكر عظمة الث ويبان مقاماعد وضفات ذاتاً وفملا. 

ولايفق أن ذكر القروت.فى قبال غلمه بالغيب :وشنيودة بالأعبال: يود ها 
ذكرناه نين الأصل, 


عرن: 

مقا عزر: كلمتان: إحداهها التعظيم والسسن والككوىه مسن سف 
الضرب. فالأولى - النصر والتوقير, كقوله تعالى - وتُعَرّروه وتُوَقروه. والأصل 
الآخر التعزير. 

مصبا ‏ التعزير: التأديب دون الحدٌ. والتعزير: النصرة والتعظيم . وعُزير على 
صيغة المصغْر: نىٌ عليه الصّلاة والسلام. 

الاقبطاق #18 دعزيك الزمل: إذا سايكه عل أمرد» ركذ اق فشر 3ق 
التفزيل. والتعزير: دون الحدٌ. والعَر: انتزاعك الشيء بعٌنف. 


التهبذيب ؟ / ١‏ 58 عبيد: وعل زهي عظسوفب: وقال غيره: 
نصرقوهم. وذلك أنّ العقر في اللغة: الردّء وعرّرت فلاناً: أدّبته, نا تأويله فعلت به 
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ما يردعه عن القبيح, كما أنّ نكّلت به تأويله فعلت به ما يجب أن ينكل معه عن 
المعاوّدة, فتأويل - عرِّرتهوهم: نصرقوهم, بأن تردّوا عنهم أعداءهم, ولو كان التعزير 
هو التوقير لكان الأجود في اللغة الاستغناء به والنُصرة إذا وجيّث فالتعظيم دخل 
فبهاء لأنّ نصرة الأنبياء هي المدافعة عنهم والذَّبٌ عن دينهم وتوقيرهم. ابن الأعرابي: 
العَزْر: النصر بالسيف. والعزر: التأديب دون الحدّ. والعزر: المنع. والعزر: التوقيف 
على باب الدَّين. قلتٌ: وأصل العَزْر الردّ والمنع. 

لسا ‏ العزر: اللُومء وعرّره: ردّه. والتعزير: التوقيف على الفرائض والأحكام. 
وأصل التعزير: التأديب. وعرّره: أعانه وقوّاه ونصره. والتعزير في كلام العرب: 
التوقير. والتعزير: النصر باللسان والسّيف. وأصل التعزير: المنع والردّء فكأنّ من 


نصرته قد رددت عنه اعداءه ومنعتهم من اذاه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الذبٌ مع التقوية, ويؤيّده وقوع المادّة في 
القرآن امجيد بعد الإيمان بالله ورسوله - وآمنتم برْسُلِي , فالّذين آمنوا به. لتؤمنوا بالله 
ورسوله_الدالٌ على أَنّ التعزير هو الواقع في المرتبة الثانية بعد الإيمان. وقبل النصر 
المطلق, واتّباع النور الذي أنزلء والتوقير الدالّة على أنّ التعزير هو الواقع قبل هذه 
المراتب والأعبال. فليس عبارة عن مطلق التصر وعن التوقير والتعظير والإعانة 
والمشايعة. 

وأمًا النصر والتوقيف والاعانة والمنع والردٌ والردع والنزع والمشايعة والتوقير 
والتعظيم والتأديب: فكلّ واحد منها من لوازم الأصل باختلاف المواردء وقد يراد بها 
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عزر فيل 


التجوّز. 
فلابدٌ في تحقّق الأصل من اعتبار القيدين ‏ الذَّب والتقوية. 


000 


0 شر ام 5 م 
لتؤمنوا بالله ورّسوله وتعزروه وتوّقروه وتسَبّحوه - 5/8 /1. 


عا 


فالَّذِينَ آمَنُوا به وعَرّروه ونّصروه واتبعوا الشُورَ الذي أنزل مَعَه - 0٠ا/‏ 
/ا6١.‏ 

وآمَنتم بوْسْلىِ وعَرّرقوهم وأقرضم الله كت 1/70 اد 

يراد الذبٌ عن حريم الله وحريم رسوله والدفاع عما يقال فيهاء وتقويته| بنئر 
الحقائق وتبيين أحكام الدّين والأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء وهذه الأمور 


2 


الدين عملاً والاقراض. 

ولاعق أن عرير الرسول مرسعه إل وين الله فاخ الرسول خليقة اله 
ورسوله» وليس له استقلال وموضوعية واستقلال فى تقس كا أن إطاغنه إطاعة الله 
- أطوو| الهو أطيغرا اله بول 


وأما الدرين والعاديب: قانه من أظير مضاديق الغوية والذية عن النفس: 
حيث يذب غنه سوء العمل ويهذّبه وبهديه إلى الكثال ويُرئيه باقتضاء المقام وعتعه 


عن الرجوع وتكرار العمل. 
وأمّا عُزير: فهو من الأنبياء من بني إسرائيل. 


المعارف ص 5 - وكان في الأسارى الّذين في يد بَختتصّر: عُرّير ودانيال... 
وأمأ مُزير: فأقام لببي إسرائيل التوراة بعد أن أحرقت» يعرفوها حين عاد إلى الشام. 
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تاريخ ابن الوردي ١‏ / 78 - عُزير عليه السّلام: وكان بالعراق وقدم معه ألفان 
أو يزيدون من بني إسرائيل العلماء وغيرهم وترتّبٍ مع عُزير بالقدس مائة وعشرون 
شيخاً من علماء بني إسرائيل» وكانت التوراة قد عدمت متهم إذ ذاك ففثّلها الله في 
صدر العزير ووضعها لبني إسرائيل يعرفونها يخلاها وحرامهاء فأحثوة وأصلح أمرهم . 
ومن كتب اليهود: أنّ العُزير لبث يدبّر بني إسرائيل في القدس حقٌ توف بعد أربعين 
سنة لعارة بيت المقدس. فتكون وفاة الغزير سنة ثلاثين ومائة. لابتداء ولاية بخت 
نصّر, واسمه بالعبراني عزرا من ولد فينحاس بن العزر بن هارون بن عمران. 


قاموس مقدّس -غَزرا: لفظ غَزرا بمعنى الإمداد. وهو الكاهن وال هادي 
المعروف في العبريّينَ, والكاتب الماهر في الشريعة, وكان عالماً قادراً أميناً. ويظهر أنه 
كان له مقام واعتبار تام عند سلاطين إيران» من زمان كورش وغيرهم. وأخذ 
فرامين من أردشير درازدست مع إمداد وإعانة لازمة. ورجع مع جماعة كبيرة من 
أسراء أورشلم في سنة 4617 -قيل الميلاد. ويعتقدون أنه صنّف كتب التوارعج وغورا 
ومقداراً من كتاب نحمياء ثم جمع وصحّح كتب العهد العتيق؛ وساعده على ذلك نحميا 
وملاكي . 

وكتاب عزرا يشتمل على تاريخ مراجعة الهود من زمان كورشء وبعد ستّين 
سنة من ذلك يحكي أعمال نفسه, وتلك وقايع وقعت في سنة 407 قبل الميلاد. 
وينسب إليه أيضاً كتابا أبي كريفا. 

الكامل لابن أثير ١‏ / 47 -وقيل إِنّ عُزِيراًكان مع بني إسرائيل بالعراق فصار 
إلى بيت المقددّسء فجدّد لبئي إسرائيل التوراة, ني عادوا إلى بيت المقّس وم يكن 
معهم التوراق لأثّها كانت قد أحذت فيا أخذ وأحرقت وأعدمث» وكان غزير قذ أخذ 


مع السب فل عاد إلى بيت المقدّس مع بني إسرائيل, جعل يبكي ليلا ونهاراً وانفرد 
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عن الناسء فبيغا هو كذلك في حزنه إذ أقبل إليه رجل وهو جالس فقال يا عزير ما 
يبكيك؟ فقال أبكي لأنّ كتاب الله وعهده الذي كان بين أظهرنا إنعدم... وأتاه ذلك 
الرجل بإناء فيه ماء وكان مَلّكاً بعثه الله في صورة رجل فسقاه من ذلك الماء, فتمثّلت 
التوراة في صدره. فرجع إلى بني إسرائيل فوضع طم التوراة... ثم قبضه الله إليه على 
ذلك. وحدثت فيهم الأحداث, حتى قال بعضهم: عزيدٌ ابن اللّه. 

البدء والتاريخ 7 / ١١6‏ -قصّة عُزير بن سروحا ‏ قالوا وكان عُزير في سبي 
بخت نصرء فلا رجع إلى بيت المقرّس قعد تحت شجرة وأملى علهم التوراة من ظهر 
قلبه وكانوا قد نسوها وضيّعوهاء لأنّ أباه سروحا كان دفنها أَيّام بخت نصر وم يعلم 
عكاها إلا:عموز غكة قدلتيم عليها فاستخرجوها وغارضوا هاما أمل علبيع 
فوجدوها ما غادر حرفاً فعند ذلك قالت طائفة إِنّهِ ابن الله ولم يقله كلّهم. وروى 
جويبر عن الضحًّاك إِنّهِ قال لما قالت النصارى المسيح ابن اللّه: قالت فرقة من اليهود 
معاندة لهم : بل عزير ابن الله. وزعم وهب: أن عزيراً تكلّم في القَدَر فرّجِر لم ينزجر, 
فحا الله إسمه من ديوان الأنبياء. ويقال هو الذي مر على قرية وهي خاوية على 
غروشها. 

عَزرا ‏ الأصحاح السابع ‏ وبعدّ هذه الأمور في مُلكِ أرتَحسّستا مَلِك فارس: 
عَرْرا بن سَرايا بن غَرَّرْيا بن حِلَقِيًا بن شَلُوم بن صادوق بن أخيطوب بن أمريا بن 
عَزريا بن مَرايوث بن زَرَحيا بن عُرّي بن بق بن أبيشوع بن فينحاس بن ألعازار بن 
هاروخ الكافن الراسن: 

عَْرا هذا صَعِد من بايل وهو كاتب ماهر في شريعة موسى الي أعطاها الب 
إِلهُ إسرائيل. وأعطاه المَلِك حَسَب يد الرَبٌ إِظِهِ عليه كلّ سُوْله. وصَعِد معه من بني 
إسرائيل والكّهّنة واللّاويّين والمُغنّين والبوَابين والنئينهم» إلى أُورشّلم في السنة السابعة 
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لأرتكفيها القلقى لأ غوزا هيا قلبدة طالب فبريعنة الزث والعدل نبا لقعا 
إسرائيل فُريضة وقضاءً. 
قع ‏ (عِزِر) مساعدء مؤيّد. معاون. 
(عزِراه) مساعدة, اعانة, عون. 


كتاب مقدّس عبري -غزرا -/ا1/ -١‏ - عزرا. 


أن المقام يقتضى الإشارة إلى أمور: 

اكت نر كاق متصوباً مم جاتب فراسق عل الغراق.والآهواق والرؤءء 
وفي كتب العهد: إنّْهِ تَبوكّد نَصَرء وإسم أبيه تبولاسّر وهو من سلاطين بابل. وتُبو: 
من مادّة النبو. وهو إسم إله من آلهة الآسوريّين. وتَبوكّد تَضّر: من أعلى ألقاب ببلدة 
بابل وأغان غلاته عل عضو وفلسيطيق: وأحرق بيت امقس وغل إلى كلك 
هراسف من المغرب والشام والقدس أموالاً عظيمة وأسارى. وتاريخ تخريبه بيت 
المقدس سنة 0871 - قبل الميلاد. ومات فى 41١‏ - ق م. 

١‏ -لهراسف: هو ابن أخي كيكاوسء ملك بعد كيخسرو حفيد كيكاوس, 
'بنيت له مدينة بلخ , وملك بعده ابنه كشتاسف وبنى مدينة فسا وظهر فى زمانه زرادشت. 

وفي الأخبار الطوال ص 57 - وإِنّ راسف عقد لابن عمّه بختنصّر بن كانجار 
ابن كيانيد ين كيقباد ق افى عش آلف رجل». إل: 

*_أَرمحةَ شيعا هو أردقر سعن دراردسيت: 


وفي ابن الوردي ص  ”8‏ ملك الأقالهم السيتكوى سمه العر شه كور 
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والّذي أمر بعمارة بيت المقدس وعوّد بني إسرائيل. 

وفي القاموس المقرّس ملك سنة 410 -ق م. 

؛ - يظهر من هذه المنقولات: أنّ عزرا كان في هذا الزمان» من زمان بخت 
نضّر إلى عهد أرتفسها, وأمًا خصوضتات حياته وأحوالة وجريان أموره ونبوّته: 
ليس لنا طريق إلى تحقيقها. 

نعم يظهر أنه أصلح ما فسد من أمور 5 إمزائيل»وعده عيابي ويد 
بتعمير بيت المقدّس» وأحيى كتاب التوراة. 

وأَمّا عمره ووفاته وسائر أموره: فجهولة لنا. 

وأثا كتاب العزرا: فليس فيه ا يدل على أن مصنّفه هو عزراء ولا سما جملة 
-عزرا هذا صعد من بابل وهو كاتب ماهر في شريعة موسى - فإِنٌ سبك الكلام ينفي 
أن يكون هو المصنّف. 

وقالّت التبسوةٌ غُرَيدٌ ابن الله وقالت الأصارى المسيح ابن الله ذلك قوهم 
بأفواههم ١/94‏ 

هذان القولان لليهود والنصارى في السابق من زمانهم, بقرينة ظاهر ‏ قالت 
بصيغة الماضي , وذكر اليهود والنصارى بالإطلاق. 

وعدم نفيهم ذلك في اتداء الإسلام: يدل على صحّة هذه النسبة وقبوهم ذلك 
يومقك: 


وأكا تطبيق أية: 
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ك١‏ ار 


على عزير هذا: فلا يلاثم إسارته مدّة طويلة ثم إحياء أمور بني إسرائيل 
وتعمير بيت المقدّسء مع أن الآية الكريمة كالّذي مرّ على قرية ‏ محملة موضوعاً 
وير : 

فيحتمل أن يكون المراد من الروايات (على تقدير صحّتها) ني آخر إسمه 
عزيدُ. ويحتمل أن يكون المراد قويّاً كما في روايات أخر: هو أرميا النَبّ المعاصر 
لبخت تَصّ وكان مشاهداً بقثله العام لبق إسرائيل: 

وغل أي حال: فيستكشف من نسبة عزير إلى أله ابن الله صتدور أفعال 
خارقة وأعمال غريبة وأمور روحانيّة فوق عوال البشريّة منه عليه السّلام: حي قالوا 
فى حقّه إِنْه ابن الله. 

والكلمة عبريّة الأصلء وإِنّا في الرسالة العبريّة كما نقلناها: عزراء ثم تحوّلت 
في العربيّة إلى صيغة من صيغها. وقيل عرين: 

ولا يخ وجود التناسب بين الأصل العربيّ وهو الذبٌ مع التقوية, والمفهوم 
العبريّ وهو المساعدة والتأييد. 


س 


عر: 

مقا عرٌ: أصل صحيح واحد يدل على شدّة وقوّة وما ضاهاهما من غلبة 
وقهر. قال الخليل: العرّة لله وهو من العزيزء ويقال عر الثبىيء حت يكاد لا يوجد. 
وهذا وإن كان صحيحاً فهو بلفظ آخر أحسن. فيقال هذا الذي لا يكاد يُقدّر عليه. 
ويقال عر الرجل بعد ضعف, وأعززته أنا: جعلته عزيزاً. واعترٌ بي وتَعرّز. ويقال 
غرّه على أمس يدوه إذا غلبه على أمره: نزق المثل من غَرٌ بو - أي من غلب سلب. قال 


الفوّاء: عرّزْتٌُ عليه فأنا أَعِرٌ عِرّاً وعزازة» وأعززته: قوّيته. 
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عر يمضنا 


مصبا - عر علي أن تفعل كذا يعر من باب ضعرب أي اشتدٌ كناية عن الأنفة 
عنه. وعرٌّ الرجل عِرّا وغزازة+ قوي. وغرٌ يَعرٌ من باب تعب» لغة, فهو عزيز: وجمغه 
اعرّة: والاسم العرّةء وتعزَّرَّ تقوّى, وعرّزته بآخر: قوّيته, وبالتخفيف من باب قتل. 


وعرٌّ: ضعف, فيكون من الأضداد. وعرٌ النيء يعر من باب ضدرب لم يقدر عليه. 


الاشتقاق 1 - العُرّى: صن من أصنامهم. وهو تأنيث أعرّء والأعزّ ضدّ 
الأذل» واشتقاقه من العرّ. وأصل العرّة الصلابة والشدّة؛ ومنه قيل تعرّز لحم الفرس 
إذا غلظ واشتدٌء ومنه اشتقاق العزاز من الأرضء وهو الصّلبء يقال حفّر حٌ بلغ 
اللقزاق. والدة + معررفه الف القن 

مفر - الهرّة: حالة مانعة للانسان من أن يُغلّب, من قوهم أرض عَزاز أي 
صُلبة, والعزيز: الذي يَقهر ولا يُقهّر. فقد بدح بالعرّة. ويّدمٌ بها تارة كعرّة الكقّار, 
والعرّة التي لله ولرسوله: هي الدائمة الباقية التي هي العرّة الحقيقيّة. والعرّة للكافرين: 
هي التعزّز وهو في الحقيقة ذل: 

اذوب اد العزق ون هفات الل يحل وذ بو أبماته المشق وقال أب 
إسحاق بن السريّ: العزيز في صفة الله تعالى: الممتنع, فلا يغلبه شيء. وقال غيره: 
هو القويّ الغالب على كلّ شيء. وقيل: هو الذي ليس كمثله شيء. وعرّه يَعرّه: إذا 
غلبه وقهره. وعدَّ يعر : إذا اشتدٌ. وعد كذا: إذا قلّ حىٌّ لا يكاد يوجد. وعَدٌّ يَعِدّ : إذا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الذلّ. وسبق في الذلّ إِنّه المهوان 


ملم». اعع ناج ]3 . /لالاثالانا 





لني عر 


والصغار في مقابل من هو أعلى منهء كما أنّ العرّ هو التفوّق والاستعلاء بالنسبة إلى من 
هو دونه. 

فالعرّة والذلّة يكونان في التكوين والواقع ونفس الوجود. وقد يكونان في 
ظاهر الأمر وسبب غوارظن كا مال والعتوان والتكلف والدعوى والاتصاب وغيرها. 

وأمّا مفاهيم - القهر والغلبة والقوّة والشدّة والقلّة: فن آثار الأصلء فإنّ من 
تفؤق : غلب وقهر واشت وقوي, وهذه الصفات قلّ) يوجد ف الخارج. 

وأمّا الفرق بينها وبين موادٌ الصغار والهوان والتواضع والقوّة والكبر والصعب 
والضعف والقدرة والعجز والرخو وأمثاها فراجع إلى موادٌ هذه الكلمات. 

ثم إِنّ العرّة التامّة الكاملة إِمما تتحقّق ف الله عرّ وجلٌء فإنّ نوره غير متناه 
فهو تعالى متفوّق فوق جميع عالم الوجود وعلى جميع السماوات والأرض وما بينهما. 

والمرقية المتأخرة من العرّة تتحقّق في الأقرب فالأقرب من الله تعالى من جهة 
صفاته - 

لكان ثريا لوكا الماعيما . مغر + 

ولله العزَّهٌ ولرسوله وللمُؤْمِنين ولكنٌ المنافقينَ لا يَعلمُون - 8/577 . 

قاذ الزسول عظير عيقاك اد عمال ويغية الموتوى مظاه هفات الرسول: 

وأمّا الكافرون والمنافقون الّذين يخالفون الله ورسوله من جميع الجهات خُلقاً 
وعملاً وفكراً: فليس لهم من نور الله وجمال صفاته شيءء فهم حجوبون متوغلون فْ 


نعم إثهم يعوهمون أن الغرّةوسائر الكتال والجال والتفوق والأستملاء إنما 
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03 


8 0 


تتحقّق فى عال المادّة وبالأمور المادّيّة الدنيويّة غفلةٌ عن كونها متحولة اعتباريّة فانية 
ليست بثابتة دائمة ولا يزيد لصاحبها كالاً وعرّاً فى نفسه: 

ولله خزائنٌ السَّمُواتِ والأرض ولكنّ المنافقين لا يُفقهون يقولون لَئْن رَجعنا 
إل المدينة لبشرجة الأعر فنا الكل وقد العر ؟ ولرسوله, 

وإنّْهُم غافلون عن أن حقيقة الهوان والذلة للنفس الإنسانىُ في الانحراف عن 
مبداً العزّة والجمال وفي الانعزال عن ربٌ العرّة - 

ِدَّالذيخ تحاذوة الله ورسركه أولقة فى الأذلين: ‏ جره ٠.‏ 

فالعزيز: على الإطلاق وفي الحقيقة هو الله تعالى. فإنّ العرّة من آثار الوجود 
الواجي القادر الغا الجر المطلق بوكنا أن وننوه سائر الموجودات النكنات وصفانها 
من إقاضات الحق المعال ومن رشحات البماط فرضه ورد كذلك الفكه المقراءين 
فيهم بمراتبها المختلفة منه تعالى وبه: 

قُل اللّهدَ مالك المُلْكِ تؤت المْلكَ مَن تشاء وتنزعٌ المُلّك ممّن تشاء وُعرٌ مَن 
كقاء و ندل قو تعاء. _ 7 

فهو تعالى عزيز متفوّق على جميع المونجوذاشة .وكل في مقابل عظمته وجلاله 
متذآل وفي هوان وصغار وفقر وحاجة إليه. 

واقاالهةة التاسلة بسب امور جار ها ري 

نا أؤشلنا إلببى انين تكدبوه ا فسوتابفالك - ج/ 11 

أي جعلناهما متفواقين عزيزين به. 
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ولى نَعجةٌ واحدة قال اكفلنها وعَرَّنى فى الخطاب - 78 / 7. 

أي تحقّق العزّة بحصول الغلبة والتفوّق في جهة الخطاب والاحتجاج. 

وكعيادة الأطة: 

والقذوايو دوق الل اق تراه عا علا شكارون عادو 714 
م 

لأنّمم يريدون بذلك العزّة العرقية وإظهار الارتباط بما له شأن وحرمة وكرامة 
عندهم. وليس نظرهم التقرّّب إلى الله المتعال وتحصيل الارتباط به. 

وكذلك التعرّر عال أو ملك» أوععوان» أ وغلم: أو تقامء أو تسب» أو صتعة, 
أواغير ذللقه من الأمور اللتاريعقة الى لا عوسنة التشى الاتساق كالا وله تريد'اد 
قور وسح وروحانيّة. 

إن إسم العزيز يطلق في مقام يقتضي ذكر هذه الصفة باعتبار تذكّر تفوّقه 
واستعلائه وتساظة وذ أل ها سواه عنده. 

وباعتبار اختلاف موارد العرّة وتنوّع الآثار والنتائج بحسبها: يذكر ويضم إليه 
سم شر يناسب المورد. كالحكيم. والقويّ. والرحي . والعليم, والقويّ. والمقتدر, 
والمنتقم. وغيرها. 

فكلّ إسم من هذه الأسماء الحسنى يذكر في مقابل اقتضاء حالة أو صفة أو 
عمل أو قولامن المي ليحصل في اله 

وتوكل عَلِى العَزيز الرّحم » إن ربّكَ يقضي بينهم بُكنه وهو العزيز العليم » 
وليَنْضُرنَ الله مَن يَنصره إن الله لَقَويّ عَزيزء وأنا أدعوكم إلى العزيز الغقّارء تغزيل 
الكتاب من الله العزيز ا حكيم , فأخذناهم أخدّ عَزيز مُقتدِر, أم عندَهم خزائنُ ربّك 
العَزِين الوَّهّاب. 
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ئُ ١.١‏ 
فالتوكّل يناسب الرحمة, والقضاء يناسب العلم, والنصر يناسب القوّة, والدعوة 
قانيب المكقرة: والناكين المكقق والأهد الكقسدان» والحراتى الموهية: وهكذا رفن 
الوادة: 
ولايخف أنّ العرّة بالعوارض الخارجيّة: كالاستغناء المادّيّء بل هي من مصاديقه 
كالمال» فتشملها الآية الكرية - إن الانسان ليَطفى أن وآهُ أشكقق ‏ فإنٌ العدّة 
والقوق تومن الاسهتاء. 
وغلى هذا قال تعالى: 
وإذا قيل لَه انق الله أخذته العرَّة الاثم ار 
بل الّذِينَ كَقْروا في عِرَّة وشقاق - 78/ ؟. 
لئن رَجَعْنا إلى المدينة ليُخْرِجَنَّ الأعرٌ مِئْها الأذلٌ ‏ 8/7 . 


أفرأيتم الات والعُرّى ومَنؤةٌ الثالئة الأخرى أَلَكُم الذّكر ولَهُ الأنى ‏ 08 / 


هذه ثلاثة أصنام يتوجّهون إليها ويعبدونهاء ويظئون أنه مؤنّئة بمنزلة البنات 
شم واللاك جما خؤةة مورماقة قرويدمن الالء. والقاق هن العوين والقناة من التو أو 
المي , لكونها في قبال الناس وفي مورد توجّههم وكهنهم. والثالتة صفة للمناة وهي 
ثالثة تلك الآطة الثلاثة المتأخّرة عنهها. 

وهذه الآهة كانت مورد توجّه قريش وفي مورد المواجهة والعبادة وطلب 
الحاجات, وذكر هذه الآلة في مقابل - وهو بالأفق الأعلى . 

وفيه إشارة أيضاً إلى ضعفها وجمودها في قبال النىّ الأكرم, وهو الهادي إلى 
الحقّ والواسطة والوسيلة المؤثّرة بين الخلق والخالق؛ فيكون مربوطاً بقوله تعالى ‏ ما 
ضلّ صاحبكُم ... إلح. 
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١.7‏ عزل 


فينبغي للعاقل أن يتوجّه ويتوسّل إلى هذا النّ الذي لا ينطق عن الهوى, لا 
إلى هؤلاء الأصنام غير الشاعرة. 

فالوسيلة المثة: من تزل فق نمه لد رأى هن آيات ركه الكبري, لا هذه 
الآلهة الخامدة ل رأيتموها وشاهدتم ضعفها. 


عزل : 

مقا - عزل: أصل صحيح يدلّ على تنحية وإمالة» تقول عزل الإنسان الشيء 
يُعزله: إذا نحّاه في جانب, وهو بمعزل وفي مَعزِل عن أصحابه, أي في ناحية عنهم. 
والعُزلة: الإعتزال. والرجل يُعزل عن المرأة: إذا لم يُرد ولدّها. ومن الباب الأعزل: 
اْذي لا رُع معه. وقال بعضهم: الأعزل الذي ليس معه من السلاح يقاتل به؛ فهو 
يعثزل اشرب ويه بهذا الكوكي الذي يقال له القباك الأعول لذن 2 بياكا آخر 
يقال له السّاك الراع, بكوكب يَقدّمه يقولون هو رمحه. والأعزل من الدَّوابٌ: الذي 

مصبا ‏ عزلتٌ الشيء عن غيره عَرْلةً من باب ضدرب: نحيثُه عنه, ومنه عزلتٌ 
النائب كالوكيل: إذا أخرجته عا كان له من الحكم. ويقال في المطاوع فعرّل, ولا 
يقال فانعزلء لأنّه ليس فيه علاج وانفعال نعم قالوا انعزل عن الناس: إذا تنحّى 
غنيم جانباً,.وقلان عن الحق معرلء أي جانب لد وعؤزلث البيث واعر لت والأسم 
العغزلة. 

اللبذيب ؟ 5787 العوّل: عَزّل الرجل الماء عق جاريفه إذا جامعها اثلا 
تحمل. ويقال اعزل عنك ما يَشيتٌك, أي َه عنك. والسّاك الأعزل: لأَنّه لاشيء بين 
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١ عل‎ 


يديه من الكواكب. كالأعزل الذي لا سلاح معه. وعَؤْلاء المزادة: مَصبٌ الماء منها في 
انقليا: والمعزال من الناس: الذي لا يَنزل مع القوم في السفر وينزل وحده. وهو ذمٌ 
عن العرب مَبذًا المع . 


أذ الأضل الواحد فى هذه الماةة: هو صنسية سشخصض عن أمر كان فى عبيط 
جريانه. وبهذا القيد يفترق عن مواد التنحية والتبعيد والتجنيب وغيرها - راجع - 


دع 

ومن مصاديقه: عزل الرجل في مقامالجماع. وعزل الجنديّ عن السلاح. وعزل 
الذنب.عن موضعه: وغزل الوكيل عب وكل به. والاعتزال عن الجباة أو عن البيث: 
والاعتزال عن المصاحبة. وكذا في المعاشرة وفي المزاوجة وأمثاها. 

فلابرٌ من لحاظ قيدين في مقام الاستعمالء وبهذا اللحاظ تستعمل في آيات 
كريمة في القرآن الجيد. 

ومن ابتغيت ممّن عزلت قلا جُناح عَلِيك اي يام 

أي ممّن نحيته عن مقام المزاوجة وطلّقته أو تركته وأعرضته. 

قل هُوَ أذىّ فاعتزلوا النّساء في انمحيض ‏ ؟/ 7؟١.‏ 

أي في مقام النكاح والالتذاذ مهن بمقاربة وجماع. 

وإذاعتزلقوهم وما يَعبّدون إلا الله فأووا إلى الكهيف  .١15 7/1١8‏ 

فلبًا اعتزهم وما يَعبّدون مِن دون الله وهبناكه - /١9‏ 44. 


يراد الاعتزال عن حيط يُعبد فيه ما دون الله أي الاعتزال عنهم من هذه 
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١‏ عزم 


الحيثيّة. ويكون ما مصدريّة أي عبادتهم. وأَمّا صدق الاعقزال: فإنّ ال يبعث من 
القوم وفيهم, فيصدق التنحّي عن حيط معيشتهم. 

فإن اغترلوكم كلم بقاتلوكم وألقوا إليكم السَلّم - 7/6 +4. 

أي يتنّخّون عن حيط المقابلة واحاربة والمقاتلة. فالاعةزال عنهم بلحاظ القتال. 

وما تغرّلت به الشَّياطِين وما ينبغي هم وما ييستطيعون ننم عَن السّمع 
دوك اح وار ا 

يرتبط بقوله تعالى: 

وإِنَّهُ تتغزيل رَبّ العالمين نَوّل به الرُوح الأمين ... وما تغرَّلتْ به. 

والتعبير بالتغرّل دون التغزيل كما في - لتغزيلٌ ربٌ العالمين: إشارة إلى أن 
الشياطين ليس فيهم اقتضاء التغزيل واستطاعته ليصمٌ النني عنهم وعليهذا قال وما 
يُنبغي م وَما يُستطيعون. وأمّا نف التفرّل به: فإنّ التفرّل به يتوقف على سمع الوحي , 
وهم في مورد الوحي معزولون ومُتَنحُون عن حيط السمع المطلق. 

فالمعنى وما تنرّلت الشياطين عن مراتيهم بسبب إيتاء الوحي الذي أخذوه 
وسمعوه عر وراء عالمهم؛ فَإِنّم متمكّنون من ذلك الأخذ والسّمع المطلق في الجملة, 
إلا امبو فى :هذا المورد لمعزولون, 

ولا يناف هذا المعنى كون حرف الباء للتعدية. 


مصبا عزم على الشيء وعزمه عزماً من باب ضدرب: عقد ضميره على فعله. 


وعزم عزيمة وعزمة: إجتهد وجدٌّ في أمره. وعزية اللّه: فريضته التي افترضهاء والجمع 
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عزاتم. وعزاتم السجود: ما أمر بالسجود فيها. 

مقا عزم: أصل واحد صحيح يدل على الصرية والقطع. يقال عزمتُ أعزم 
عَْماً. ويقولون عزمت عليك إلا فعلت كذاء أي جعلته أمراً عَزماً لا مدنويّة فيه. قال 
الخليل: العزم ما عُقِد عليه القلب من أمر أنت فاعله. أي متيقّنه. ويقال ما لفلان 
عَزيمة: ما يَعَزِم عليه, كأنّه لا ييكنه أن يَصرم الأمر بل يختلط فيه ويتردّد. ومن 
الباب قوهم ‏ عزمتٌ على الي وذلك أن تقرأ عليه من عزائم القرآن, وهي الآآيات 
التي يُرجى بها قطع الآفة عن المؤوف. واعتزم السائر إذا سلك القصد قاطعاً له. 
والرجل يعتزم الطريق: مضي فيه لا ينئني. وأولوالعزم من الإْسُّل: الّذين قطعوا 
العلائق بينهم وبين من لم يؤمن من الَّذين بُعئوا إلبهم. 

التبذيب ؟ / ١67‏ -_أَبو الهيثم في قوله تعالمى ‏ فإذا عَرّم الأَمْرُ : هو فاعل معناه 
المفعول» وائا يُعرّم الأمر ولا يَعَزِم. وقال الزْجّاج: فإذا جدّ الأمر ولزم فرض القتال. 
وعن الل (ص): خير الاسور. عوازمها أي ما وكّدت عزمّك ورأيك ونيّنك عليه 
ووفيت بعهد الله فيه. وعن ابن الأعرابي: العَزْمِيٌَ من الرجال: الموفي بالعهد. والمعنى 
الثاني الفرائض التي فرض وعزم الله عليك بفعلها. تقول العرب: ما له مَعزِم ولا مَعرَّم 
ولا عَزيمة ولا عَم ولا عَزمان. والعَزم: الصبر في لغة هذيل يقولون ما لي عنك عَزمٌ 
أي صَبرء وقوله تعالى - ول تَجد لَهُ عَزْماً أي صبراً. وقال أبو زيد: عُزمة الرجل: 


و 


لسا ‏ العزم: الجدّء عزم على الأمر يعزم عَرْما. 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القصد الجازم, أي مرتبة شديدة من القصدء 
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وهو فيل الارادة: 

والقضد الجازم هو الشديد الأكيد كيفاً وامعداداً ودواماً بحيث يوجب تحقّق 
إرادة العمل وامكدامنه. 

والعزم في الفرائض والوظائف من أهمٌ الأمور. وهو يتحصّل من الإيان القاطع , 
وما لم يبلغ الإيمان حدٌ الثبوت واليقين: لا يتحصّل العزم. 

فالتزلزل والاضطراب والتخلّف والنقض والتردّد والمساهلة كلّها من آثار 
ضعف الايمان وعدم حصول اليقين. 

والاجتهاد والصبر والاستقامة من لوازم العزم وآثاره. 

وإةتصيروا وكترا فإذلك من غيم الأمون ب 78م 

وأَضير على ما أصابّك إِنَّ ذلِكَ مِن عَم الأمور ام /ا. 

ون صَيْر وعَفَِ إن ذلِكَ كين عَم الأمور ا اا 

فاضي ر كا صبَرَ أولو العَرْم من الؤّسْل ولا تَسْتَْجل كلم - 15 / 0". 

تدلّ الآيات الكرية على أَنّ العزم من الصفات العالية المحمودة للانسان. وهو 
من صفات الأنبياء العظام, فإنّ العزم هو الذي به يتحصّل المقصود وينال به إلى المراد 
والمطلوب. وهو يلازم الصبر والتحمّل والاستقامة في طريق النيل إلى ما يراد. 

وعزم الأمور: الإضافة لاميّة, أي العزم للأمور ولاتيانها. والأمور تشمل 
جميع الفرائض والوظائف اللازمة. 

والعزم من الصفات الممتازة للأنبياء المبعوثين من جانب الله تعالى, لهداية 
الناس إلى الحقّ وإبلاغ الأحكام وبيان الحقائق, ولولا العزم الراسخ فيهم: لما حصلت 
النتيجة المطلوبة من بعثهم. 
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١1 عزم‎ 

وأمّا كلمة أولي العزم: فتشمل جميع الرسل المبعوثين من الله وهم صفة العزم 
القاطع سواء كانوا مشرّعين وهم شريعة أو لم يكونوا كذلكء نعم إِنَّ الرسل الّْذين 
كانوا على شريعة جديدة: من أ مصاديق هذا العنوان. ولازم أن يكونوا في المرتبة 
العالية من هذه الصفة, وإِلا فيجوز عليهم التزازل والقايل والانعطاف والتساهل في 
دين الله وأحكامه تعالى. وهذا على خلاف بعثتهم. ويوجب نقض الغرض من الرسالة. 

وهذا لايخالف قوله تعالى: 

لَقّد عَهدنا إلى آدَمَ من قبل فَنَيِى ول تَجِد لَهُ عَزْماً - .١1١6 / 7١‏ 

فإنْ انتقاض العَزم بسبب عروض النسيان, والنسيان خارج عن الاختيارء 
ولا يؤاخَذ به إذا لم يقصّر في مقدّماته - 

ركتالة تواخذنا إن تسبيينا أو اخطايا ‏ 117 

وعليهذا لم يذكروه في عداد أولي العزم من الرّسل. ولكنّ الحق أنه من الّسل, 
واالاسل كليم من أوال العوم» وإن كانت مراتب الغوم متعلفة يده وظعناء كتبائز 
المقافات الروحاقةة وترك الأو لذ يونت فضا فى العصمة والرسالة: 

وَعَلّهآ5ةالأسباء كلها #عرحيم عل الملايكة ... +7 م 

وأمًا العزم في سائر الأمور: فتامه أن يتم بالتوجّه والتوكّل على الله تعالى, 
وأن لأ يمد إل عومه و إراديه القاطة قال تمان 

فإذا عَرْمْتَ قَتَوَ كل عَلى الله إنَ الله يحب المتوكلين - ” / 189. 

أي فإذا عزمت على أمر بعد التفكّر والمشاورة - وشاورهُم في الأمْر ‏ فتوكّل 
على الله . 


فإذا عَرّمَ الأمدْ فلو صَدَقوا الله لكان خَيراَكُم - 51 / .5١‏ 


ملم». اعع بناج ]أ . /الالاثالانا 





١‏ عرو 


فإذا قصد الْأُمرُ باقتضاء حاله وجريانه الطبيعيّ قصداً جازماً قاطعاً: ففي تلك 
الصورة إطاعتهم للأمر وتسليمهم له يكون صلاحاً وخيراً لهم. 

ونسبة العزم إلى الأمر: للمبالغة والتأكيد. وللاشارة إلى أنّ هذا المورد بمقتتضى 
نفس الموضوع وحالته وجريانه الطبيعيّ, فكأنّ هذا العزم فيه أمر طبيعيّ لا تشريعيّ . 

ولا تَعزِموا عُقدَةٌ النُكاح حَقَ يبل الكتابُ أجلّه اروس 

القدة كاللقسةعما ينقد بد. أى ل كنرموا :وذ تقضدواننا مفقد يد الذكاح »نين 
عقد دوام أو انقطاع أو تمليك أو مقدّمات أخر. 

والتعبير بالعزم دون القصد: فإنّ مطلق القصد لا محذور فيهء وإنا الممنوع 
القصد القاطع القريب من إرادة العمل. 

والتعبير بعُقدة النكاح: فإنّ عزم النكاح من دون مقدّمة عقد غير جائز. 


0 


والقدة تمل المقدّمات كلّها. 


عرق 

مصبا ‏ عزوته إلى أبيه أعزوه: نسبتهء وعزيته أعزيه لغة. واعقزى هو: 
سنب والعس + واتشتس كذلكى, والمد» ووان عذة» الطائقة من الناس ::واطاء. عون 
عن اللام امحذوفة, وهي واوء والجمع عزونء قال الطرسوسبي: عزون جماعات 
يأتون متفرّقين. 

مقا - عزو: أصل صحيح يدل على الانتاء والاتصال. قال الخليل: الاعتزاء 
الاتتصال في الدعوى إذا كانت حرب, فكلٌ من ادّعى في شعاره فقد اعتزىء إذا قال 
أنا فلان بن فلان فقد اعتزى إليه. وأمًا قوهم عَزِيَ الّجل يعرّى عزاء, وإِنّه لعي 
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أي صَبورء إذا كان حََسَن العَزاء على المصائب: فهذا من الأصل الذي ذكرناه. ولن 

مع التعرّي هو أن يتأسى بغيره, فيقول حالي مثل حال فلان. وقولك عزيثه أي 
كلك لداانظن ال غيرك ومن أضان تيفل ها اصباباف: 

لسا العزاء: الصبر ع نكل مافقدتٌ, وقيل حُسنه. عَرِي يعرّى غَرَاءٌ: تمدود. 
فهو عَزِء ويقال إِنْه لَعزِيّ صَبورء إذا كان حسن العزاء على المصائب. وعَزا الرجلّ إلى 
أبيه عَزواً: نسبّه وإنّه لحَسَن العزوة. قال ابن سيده: وغَزاه إلى أبيه عَزياً: نسبه. وإنّه 
لحَسَن العزية. عن اللحياني: يقال عزوته إلى أبيه وعَزيته. قال الجوهري: والاسم 
العغزاء. والعرّة: عُصبة من الناس, والجمع عزون. الأصمعيّ: يقال في الدار عزونَ أي 
أضفاق هو النابى دوالدة» المراعة والقرقة من الناس .وواللا عوضن نندالبام: 
وا جمع عِزىٌّ وعزون وعُّزون أيضاً. وقوله تعالى - عن اليّمِينِ وعنٍ الشَهالٍ عزين: 
حِلّقاً حِلّقاً وجماعة جماعة, وكانوا عن يمينه وعن شماله جماعاتٍ في تفرقة. وقال 
الليث الدوة خصية من اناس قرى الملقة تاها ؤارء واضليا وان تحذقه 
الواو وجُمعت جمع السلامة على غير قياس. كتّبِين وبُرين, في جمع ثُبّة وبرّة. وعرّة 


ا كك وياتتق فالأصل فى الواوثة حى النسية إلى شو .نرق اليائية كو 

وقد يختلط المفهومان في المادّتين. ويستعمل كل منهما في الأخرى. 

ولايخق التناسب بين المادّتين لفظاً ومعنى: ة فإنٌ التصبر والتعرّي راجع إلى 
إكليان مشاركة رسب من اذى أضاضتصية: سواه كان الفناب يتا أضائده 
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١٠‏ عرق 


مصيبة مرض وموت. أو حيّاً أصابه موت فى أقاربه أو غيره, فجلس العزاء هو 
الشركة في إظهار التأل. 

وحرف الياء يناسب كون التناسب والتقردب في جهة مصيبة وتألم. فالعزو 
واوثا عمق النسة إلى شىء تقبدياً مثة أو مباهاة أو قيرها: 

والفرق يق الماثة وين ماق النسبة:؛ أث التسية لاسظ فيا جهة الاسب 
والارتباط والمشاركة في صفة والقائل, فالنظر فيها إلى هذه الجهة. دون العزو فإنٌ 
النظر فيه إلى تجرد تحقّق النسبة والقرب. 

وأا العزوة والعرّة: فالعرّة أصلها عزو كملح صف ثم” حذفت الواو وأبدلت 
عنها الهاء فقيل عِرَّة بمعنى ما اتصف بذي نسبة, و- جمعت بجمع | لمصحّح فقيل عزون» 
بمعنى المتصفين بكونهم ذوي نسبة. 

وإذا أطلقت العزة على الجماعة: تكون الطاء للتأنيث مراداً بها الجماعة والفرقة. 

فيلاحظ في العزة والعزين: جهة الانتساب والتقرّب. 

ا ِلّذِين كوا قبلّك مُهِطِعِنَ عَن اليَمِينِ وعَن الال عِزِينَ أيَطمع كُلَ امرئ 
مِنِكُم أن يُدخَل جَنَهَ نعم - 7١‏ / /ا8. 

أيّ شيء أوجب طؤلاء المنافقين الّذين كفروا في الباطن أن يُسرعوا إليك 
مُقبلين في مقابلك ومواجهتك, وجتمعين عن يمينك وثمالك منتسبين إليك ليظهروا 
التقدب منك. 

فظور أن العو لست فد الجباغة والقرقة والصفق والحلقة والمشرقة بل 
الجماعة بلحاظ انتسابهم واتصافهم بالنسبة. 


وهذا وجه انتخاب الكلمة دون نظائرها. كا أن المُهطِع هو المسرع مع 
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١١ عسر‎ 


الإقبال» وهو أيضاً يناسب المقام. 


عسر: 

مصبا عشر الأمر غسرأ مثل قوب قرباء وكسارة: فهو عسين, أي صعب 
شديدء ومنه قيل للقَقر عسر. وسو الأعر عقي فهو خيس من دان تعن ولعتر 
واببضدي كلاف وعس الرحل عبرا فهو عس أيضا وعارة#قل بعاتجدق الأمور: 
وعسّرت الغريم أعسّره من باب قتل, وفي لغة من باب ضرب: طلبت منه الدين على 
ره واغسره كذلك: 

مقا -عسر: أصل صحيح واحد يدلّ علبى صعوبة وشدّة. فالمُسر نقيض اليّسر. 
والاقلال أيكا شمره: لأ الأس عع عليه تحديدة والعشر وه الخلاف و الالسواء, 
ويقال أمر عر وعسيرء ويوم عبيون ووها قالوا وجل خس. ويقولون: عنس الأهر 
خدسرا وصدرا يهاب اعدر الرجل :ذا ضار من اقييرة الى عي وو كشرع انا 
أعسِرٌه إذا طالبكه بدَينك وهو مُعير وم تُنظره إلى ميسرته. ويقال عشرتٌ عليه 
يرا اذا خالقه وعتر الأفر الشوف يفال اعقتت الراة إذا عثرعلينا 
ولاذهاء ويقال للذي تعمل يعالده أعشر. والشير حي الال ورغا عيرق مير 
أنه يتعسّر عليها ما يتيسّر على الهنىء فأمًا تسميتهم إيّاها يُسرى فيُرى أنه على 
طريقة التفاؤل كما يقال للبيداء مفازة. وللّديْ سَليم. 


التبذيب ١‏ / 74 فإنّ مَعَ العُئْرٍ يُْراً والفسر نقيض اليّسر. والعُسرة: قلّة 
ذأث الندهبوكذلك الالعغسار: والتسرى» الأمور الى تسر وله فشر والتترى ما 
استيسّر منهاء والُسرئ تأنيث الأعسر من الأمور. وعن أب العبّاس في الآية: قال 
الفرداء ‏ العرب إذا ذكرت نكرة ثم أعادتها بنكرة مثلها صارتا ثنتين؛ وإذا أعادتها 
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١6‏ عسر 


بمعرفة فهي هي . والعَسير: الناقة التي رُكبت قبل تذليلها. 


أن الأضل الواحدق لاله هو نا يقابل التسن شذهق سحعرية ريشيف وناتياً 

وسبق ف الريخو والسبل: أن السنبل ما يقابل الصعويةء والذن يقابل المنسونق 
والنحى قائل العذهر و اطسو يقابل الققارى المع واارحي شقابل الضيفة, 

قيس أللاةة براحدة مو دواة. العقع الصعورق الضف لبس ف خله وانا 
الفقر وقلّة ذات اليد والخلاف والالتواء والدّين: فتكون من مصاديق الأصل إذا 
تحقّقت فبها القيود لا مطلقاً. 

وأمًا الإعسار: فهو إفعال ويدلٌ على قيام الحدث بالفاعل وصدوره منهء 
فيلاحظ فيه جهة الصدور لا الوقوع, فيقال أعسّر الرجلٌ, وأعسّرت المرأةٌ: إذا كان 
النظر إلى جهة القيام والصدورء فيلاحظ جهة قيام العُسر بالفاعل. وهذا بخلاف التعسير: 
فالنظر فيه إلى جهة الوقوع وتعلّق الفعل بالمفعول. 

والعاشرةة يدل عل التداومء كا أن الساسر يدل عل مطاوعة المعاشرة: 

وإهلعاق كه فسارهم شري ب 0/32 

أي إذا كان الغُسرة مستدهاً لا يُتحمّل فتطلب مرضعة أخرى. 


والَير والعسير كالحمّشِن والشريف. إلا أنّ قعيل بزيادة مبئاه يدل على ثبوت 
الصفة مع الامتداد: 
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عسر ه6١‏ 


مُهطعينَ إلى الدّاع يَقولٌ الكافرون هذا يوم عير - 8/04 . 

فإذا ثقر في الّاقور قَذْلِكَ يَومَئَذِ يَومُ عَسِير - 14/ 4. 

فيشار في الثاني إلى امتداد ذلك اليوم وإلى إدامة هذه العُسرة والمضيقة. 

وهذا بخلاف الأوّل, فإن نظر الكافرين محصور إلى مشاهدة ذلك اليوم. 

ترية اذيك التشرولة تريذ كم الفشي 1187 

فِنّمَعَ العْئْرٍ يُثْراًإِنَ مَعَ العْئْرِ يُثْراً ‏ 15 / ه. 

وإذكاق ذو شر #نتظرة ال تسيا 7 ع 

وأقاقى بعل «اشتقى عت بالكدى نابر القدري - 575 /١ا1.‏ 

لا يُكلف الله تَفساًإِلَا ما آتهها سيجعل الله بعد عُسْرٍ يُشْراً 7/0 7. 

يستفاد من هذه الآيات الكرعة أمور: 

١‏ -إِنٌ الله تعالى لا يريد لعباده العُسر: ولا كانت الأحكام الإهيّة والتكاليف 
الدينيّة متعلّقة بالوظائف وخصوصيّات معاش الناس وجريان حياتهم وأمورهم: 
فلازم أن لا يكون فيها عسر طمء فيرفع عنهم التكليف الذي فيه عسر لا يتحمّل, 
سواء كان العسر في العمل به أو في نتيجة العمل. 

؟ -لا إشكال في عسر ينتج سر وبيجة وكير أزيد وقوه من :ذلك العسن 
الموجود: كما في الصيام والحجٌ وأمثاهما. 

فقد يكلّف الإنسان بما فيه عسر وصعوبة نظراً إلى النتيجة الحاصلة منه. 

لاه لذ يكلك لاما الكها ا ديا من التق والقيرة والأنيبات والوسسائل 
والشرائط اللازمة, لتلا ينتبي إلى العسر والحرج. 
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١6:‏ عسعس 


كل يسر ونّعمة وسرور إفا يتحصّل بتحمّل المشقّة والشدّة -ومّن طلب 
الغلى سَبّر الليالي» وبالجدٌ يكتسب المعالي - إن مَعَ الغئرٍ يُْراً. 

4 وقد يتوجّه العسر إلى العبد ويحيط به في أثر أعمال غير صالحة وفي نتيجة 
الخللاف والعصيان والقددد عن وظائفه: عقوبة وجزاءً. فهو اللسبت لعروض هذه 
المضيقة المؤلة قلا يلوم إلا سه فتنبثر الفسرى. 

1 - فإن مَعَ العُسْرٍ يُسْراًإِنّ مَعَ العّسْرٍ يُشْراً: التعريف يوجب المحدوديّة, 
والتدكير يدل على الإطلاق والشمول ولو على البدليّة. والجملة الأولى نتيجة الآيات 
السابقة أ تَشرّح لَكَ صَدرَك... - وعليهذا عبّر بحرف الفاءء والثاني جملة كأية 
مستقلّة ذكرت للتأكيد والتبيين. 

وهذا المعنى أولى مما نقل عن الفرّاء. كما سبق عن التهذيب. 

فِسَمْيسرةُ للُشرى: اليسر سعة في سهل ورخوء كا أن العسر مضيقة في 
صعوبة وشدّة. ونتيجة البخل والتكذيب للحُسنى: أن يوسّعه ويسبّله لسلوك طريق 
العسرء والوقوع في حيط الشدّة, عقوبة لهم وجزاءً طبيعيّاً لانحرافهم عن الحسنى, 
وإعراضهم عن الحقيقة واليسرى. 

فظهر أَنّ الُسر الحادث للانسان: فى أثر أعماله الطالحة الخبيثة. 


عسعس : 

مصبا -الشش+ القدح الكبير: والجمع عساسن» ورتما قيل أعساسء» والعشسن: 
اْذين يطوفون للسلطان ليلا واحدهم عاسٌ. ويقال عس يكُسٌ عَسَاً من باب قتل: 
إذا طلب أهل الريية ق الليل, وعسكص الليل: أقبل» وأديرء من الأخداد. 
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مقا عسٌ: أصلان متقاربان: أحدهما الدنوٌ من الشيء وطلبه. والثاني خفّة 
في الشيء . فالأوّل ‏ العَسٌ باللّيل» كأنّ فيه بعضّ الطلب. قال الخليل: العَس تُفض 
الليل من أهل الريبة . وبه سمّي العسّس. والعَسّاس: الذئبء وذلك أنه يعْسّ بالليل, 
وكال خيكس الليل إذا اقبل , وعتفيت اللمهانة [ذاوقع مع الأرفن البات ولا 
يقال ذلك إلا ليلاً في ظلمة. وأمًا الأصل الآخر فيقال إِنّ العسّ خفّة في الطعام, يقال 
عسَسْتٌُ أصحابي. إذا أطعمتهم طعاماً خفيفاً. وأمّا قولهم عسعس اليل إذا أدير: 
فخارج عن هذين الأصلين, والمعنى في ذلك أَنّهِ مقلوب من سعسع إذا مضى . 

الاشتقاق /4؟ -عسعس الليلٌ: إذا رقت ظلمته. 


و واللّيلٍ إذا شكس أي أقبل وأر» وذلك: فى سيدا اليل وستتهاه. 
فالعَسعسة والعساس: رقّة الظلام, وذلك في طرفي الليل. والعَسّ والعَسّس: تَفُْض 
اليل عن أهل الديبَة. 

التبذيب ١‏ 187 عسعس: قال مجاهد فى الآية: هو إقباله. وقال قتادة: هو 
إدباره؛ وقال أبوإسحاق بن السريٌ: والمعنيان يرجعان إلى أصل واحدء وهو ابتداء 
الظلام في أَوّله وإدباره في آخره. وعن ابن الأعرابي: العسعسة: ظلمة اللّيل كله 
ويقال إقباله وإدباره. وقال الفرّاء: القسوس من النّساء: التي لا تُبالي أن تدنو من 
الرجال. وقال أبوعمرو: إِنْه لتمسوس من الرجال: إذا قلّ خيره. ومن أمثالهم -كلبٌ 
عَسَ خير من أسدٍ أو كلب ربّضّ. 
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والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حركة وعمل في استتار إلى أن يصل إلى 


ملم». اعع بناج ]3ج . /الالاثالانا 





كه ١‏ عسعس 
مطلوب وينكشف له الظلام. 

ومن مصاديقه: العا وهو من يتجسّس من أهل اليب في الشيل. ومن 
يتجسّس لحافظة السلطان: والذئب يطلب الصيد. والمرأة لا تبالمي الدنو من الرجال 
وتعلييوة واللبل مرف إل الاقلام 

وأَمًا الفسعسة: قباعيار التكدر والمضاغفة فيه يذل عل تكثر واضرار فق 
المعق+ فالكلمة تدلّ على حركة مستمدة إلى انلكشاف. ومن لوازة المعق: الادبارء 
ورقّة الظلام في الّيل. 

م 0 2 2 م 1 ا دام م 

قلا أقسم بالخنّسٍ الجَوارٍ الكنّس واللَيلٍ إذا عَسْعَسٌ والصّبْح إذا تَنَفْسَ - /4١‏ 
/ا١ا.‏ 

أي الكواكب السيّارة الى تجري بتأني وحركة بطيئة إلى مراجعهاء والليل 
يسري مستوا إلى أن ينكشف ويزول ظلامه, والصبح إذا انكشف وانشرح. 

وجريان الكواكب يظهر من أوّل الليل: #"السعسة والحركة إلى اتكشاف 
الظلام تتحقّق في آخر الليل» وتنفّس الصبح يظهر ببدوّ الشفق إلى أن تنجلي الشمد, 
وضووها. 

وماك الأداك ١‏ رضنا :ند ما نكر ناسو الما 

وأنا فرغال النشوس* نطق عل فوس متائرة إلى الثور وه فى مراحسل 
ظل|نيّة ومنازل فيها محجوبة؛ يسيرون إلى الله ببطء وتأنّ وانقباض. إلى أن يدركوا 
آثاراً من انكشاف الظلام ويتحصّل هم اشتياق إلى الوصول إلى النورء ثم يدركوا 
النور وانفلق الصبح وتنفّسء فيحصل هم الانشراح. 

وفي هذا المقام يحصل لهم فهمٌ - إِنَّهَُقَول رَسولٍ كريم . 


ملم». اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





عسق /اه ١‏ 


فإنّ الارتباط بالوحي ومعرفة الرسول وإطاعته: تتوقف على معرفة الربٌ 
وحصول النورائيّة في القلب: فإنّك إن لم تُعرَفني نفسَك لم أعرف رسولك. 


عسق : 

قد سبق في حم: أن عدده بالحساب العبريّ يوافق - 48 من مبدأ ظهور 
البعثة والإسلام, وهذه السنة تنطبق على سنة 10 ه . وهي خاقة الدورة النبويّة. 

تم تبتدئ الدورة للخلافة وتنتهي إلى سنة 60 هء وتنطبق على سنوات - 
عسق - 77١‏ _من ابتداء دورة الخلافة. 

وفيها إشارة أخرى: توافق عدد هذه الحروف اللفظيّة. ويؤيّدها قراءتها بالمدّ 
حا ميم عين سين قاف, وتطابق هذه الحروف عدد  .41١‏ حدود خلافة بني 
عبّاسء وزوال ملكهم وخلافتهم عن بغداد بالكليّة. 

وامتداد هذه المدّة من سنة 177, وهي انتهاء حكومة بني ا وخلافة بني 
عبّاس: يطابق سنة 1317 -ه , وهذه المدّة. 01١‏ سنة, امتداد خلافة بني عبّاس. 

وتوضيح ذلك: أَنّ أبا العتاس السفّاح وهو عبدالله بن حمّد بن علي بن عبدالله 
ابن العبّاسء بويع في سنة ١7‏ -ه ء وكانت سنوات من قبله يُدعى بخراسان وغيرها 
إلى إبراهيم الإمام المقتول بحران أخي السفّاح, ثم امتدّت خلافة بني العتّاس بالعراق 
إلى أن دخلت التتار عسكدٌ هلاكو ببغداد. في أَيّام المستعصم بالل في سنة 67 -ه, 
فتكون خلافتهم من ابتداء بيعة السفاح إلى انتهاء خلافة المستعصىم ‏ 01715 سنةء 
ويضاف إلبها ست سنوات غير رسميّة مقدّمة أو خاتمة, فتكمل العدد الحروفيّة وهي 


0 سنة . 
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لمه١‏ عسل 


وأيضاً: يبحث في السورة عن موضوعات تناسب تلك الحروف. 

ح -الحكيم» الحمد الحفيظ. إحياء. الحرث, الحقٌّء الحياة. وغيرها. 

م -الميزان» المودّة, الملجأ. الملك, ا حو المصيبةء وغيرها. 

ع - العزيزء العلى, العظي , العربيّ, العلم» العفو العمل» وغيرها. 

سن التسبيخ» السعير» السماواكه السميعء الساعة»«وغيرها. 

ق-القران» القرق» القديرء إقامة؛ القوئت» القرى» وغيرها. 

وأيضاً يناسيها البحث في السورة: عن ظهور آثار وتجلي صفات عن أساء 
خمسة إِهيّة. وهي - الحكي . الملك. العليمء السميع, القدير. ويؤيده ذكر أسماء - 
العزيز الحكيم العلىّ العظيم الحفيظ - في ابتداء السورة, وذكر أسماء ‏ العليم القدير 
العرة لفكي عق آخر السورة :ويقزل دما الكدوات والأرض د إشارة إلى 
مالكيته. 


عسل : 

مصبا العسل: يذكّر ويوْنّث وهو الأكثر. ويصفّر على عُسَهْلة على لغة التأنيث, 
ذهاباً إلى أَنَّا قطعة من الجنس وطائفة منه. والعُسيلة: يستعار عن لذَّة الجماع . 

مقا عسل: الصحيح في هذا الباب أصلان, وبعدههما كلمات إن صحّت. 
فالأوّل ‏ دالٌ على الاضطراب, والثانيى ‏ طعام خُلوء ويشتقٌ منه. فالطعام العسل 
تعروف والعقالت إلى يقد هيا السل اسيل والعاسل +«ضاحب العينا رم 
حمل على هذا العُسيلة» ويراد بها الجماع. ويقال خَلِيّة عاسلة, وجنح عاسلء أي كثير 
السلء والمس كفي بق الحبل. وق الحديث ب إذا أراه اله بعد خيراً عسله شاه 
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١ عسل‎ 


طَيّب ذكره وحلاه في قلوب الناس. من قولك عسلتٌ الطعام أي جعلت فيه عسلاً. 
وفلان مَعسول الخلق أي طيّبه. والأصل الثاني العَسَلانُء وهو شدّة اهتزاز الرّع إذا 
سروس ال غفل بل عو ك] بد الذقيي عي عا الدب 
عاسِلء والجمع عُسَّل وعَواسِل. وعسّل الماء: إذا ضربّثه الريمح فاضطرب. 

التبذيب ؟ / 41 فالعَسّل الذي في الدنيا هو لُعاب النّحل. وجعل اله بلطفه 
فيه شفاء للناس. والعرب تُسمّي صَمعٌ الُرفط عسلاً لحلاوته. وتسمّي صَقر الوُطّب 
وغ تا ميال من ال الاقدع خلا .وقول العديت الالو سول وقاليا نكل بها 
امتغلواء غلل وقول وفك اله تنكل الام العند. واالتسافلة قيقق 
العسَيلة. ورّح عاسل : مضطرب. 

إحياء التذكرة - 419 عسل: يقطع البلغم والرطوبات با مضطكىء ويشني 
الصدن بالكتدر. والحرب ويرذ العيق وقول الماء كخلاً عماء البضل الأبيض» ويؤيل 
رياح الأذق ورطويتها بالاترروت والملم العدق. وإن شرب يدهن السونية أزال 
وجع الظهر والمفاصل. وإن لطخ بالخلٌ والملح نقّ الكلف وحل الأورام. وإذا خلط 
بالملح وقطر في الأذن سكن ما فيها من الأم. وإذا عجن بالدقيق ووضع على الأورام 
المتقيئحة فتحها وامتصّ ما فيها من القيح. 
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والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يكون خُلواً لطيفاً لِيَناً فيه ميعان في الجملة. 
وأكاكوفيدها خوذا من التسل أكون عل خصوهطعات وفشات شا ضشعل 
التحقيق والدقّة, فليس من شرائط الأصل . 
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]ا عسل 


وهذا المعنى منظور في جميع الموارد: فإِنّ الفاعل والمؤْثّر والزمان والمكان 
والآلات وسائر النسب والخصوصيّات والآثار الدقيقة, لا تؤخذ في مفهوم الحقيقة 
الموضوع علبها اللفظ. 

فالإنسان مثلاً موضوع على نوع مخصوص من الحيوان بمتاز عن سائر الأنواع 
بخصوصيّات عرفيّة» في أيّ مكان أ زمان 3 لون أو صفات مخصوصة تحقيقيّة. على 
أو كبرء وعلى أيّ درجة من جهة قواه الظاهريّة والباطنيّة. 

وهكذا في مفاهيم الماء والحجر والتراب والفرش واللباس والسراج والكتاب 
والترطامى واللية راقو والعب وال وغيرهاء 

فكا 5١‏ اللو و الخل واشق وامعاطاء لذ قخدق مقاعينياء اناد والاحداء 
والعرائط بؤدائر المسصوضكات الدفكو ول ياتحظ هيا حصومتات مف عرد 
يحلب من جمل أو بقر أو غنم أو معز أو غيرهاء لطيف أو غليظ, ولا يلاحظ فيها 
سائر المخصوصيّات بالدقّة والتحقيق. بل قد يؤخذ من مواد خارجيّة, كا في المأخوذ 
فق الليق اليايمى التجعد: 

فهذا المعنى قد خني على أكثر الحقّقين والمؤْلّفين والأدباء. فوقعوا في مضيقة 
ومولةوعضلة وارافوسق أن بعضن اللتشرين قد تاق علبي تتسير الليخ والعسل 
والخمر فى آية: 

مثل الجنّة التي وعد المتّقون فيها أنهار مِن ماء غير آسن وأنهار من لبن ل يتغير 
طعمه وأنهار مِن حمر لَذْةً للشّاربين وأنهار مِن عَسَلٍ مُصَقْ 5-5 /ا 7 ١‏ 

حيث إن اللين لم يؤخذ من الأتعام: والعسل من التخلء والخمر من سواد 
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عسى فنا 


حلويّة معلومة, فكيف تصدق علها هذه العناوين. 

وبالتوجّه إلى هذه الدقيقة يرتفع أكثر الإشكالات المعضلة في بعض الروايات 
الشريفة والآيات الكرية؛ ولا سيًا فها يرتبط موضوعات تتعلق بالحشر والنشر 
والحئة والجحيم وبما وراء عالم المادة . 

وأوحَئ ربّكَ إلى النّحلٍ أن أَتَخِذي ... يخرج مِن بُطونها شَرابٌ مُختلفٌ ألوانه 
فيه شفاء للكاس - 7/355 135. 

قد نقلنا عن كتاب إحياء تذكرة الأنطاكى : من فوائده وآثاره الشافية. 

والتعبير بالشراب: يدل على كونه مايعاً في الأصل يختلف لونه باختلاف أنواع 
الفجل بواضياق غذائياء وهنا الغراب بيصبير مصداقا اتتصل ]ذا وعدت فيه 
خصوصيّاته ‏ راجع النحل. 


عسى : 

مقا عسى و: أصل صحيح يدلّ على قوّة واشتداد في الشبيء؛ يقال عسا 
البريه يوه إذا امطلا ومن لباب شيخ عا خا سو زهي عتى» زذلك 
أنه يكثف منه ما كان مِن بَشَرَّته لطيفاً. ورمًا انّسعوا في هذا حقٌّ يقولوا عسا الليلٌ إذا 
اشتدٌ ظلمته؛ وهو بالغين أشهرء أعني في الليلء ويقال عسا النبات إذا غلظ واشتدٌ. 
فَأمّا عسى : فكلمة ترج تقول عسى يكون كذاء وهي تدلٌ على قرب وإمكان. وأهل 
العلم يقولون دعبي من الله واسيب فق وبل < غتكي لدان قعل بتكروبية الذين :. 
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نعننا عقت : ان عسو امن بان عدب وعتي و لاطكد من الفول, وعيا 
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5 سن 


الشيخٌ يَعسو عَسوة: أَسَنَّ وولى. وعَسئ: فعل ماض جامد غير متصرّف. ومن 
أفعال المقاربة, وفيه ترح وطمع, وقد يأتي بمعنى الظنّ واليقين وتكون ناقصة وتامّة, 
فالناقصة خبرها مضارع منصوب بأنء نحو عسى زيد أن يقوم, والمعنى قارب زيد 
القيام, فالخبر مفعول أو في معنى المفعول. وقيل معناه لعل زيداً أن يقوم, أي أطمع أن 
يفعل زيد القيام. والتامّة: نحو عسى أن يقوم زيدء وهذا فاعل, وهو جملة في اللفظ . 

مفر - عسى : طمع وترجّي؛ وكثير من المفسّرين فسّروا لعلّ وعسى في القران 
باللازم» وقالوا إن الطمع والرجاء لايصمٌ من الله. وفيهذا منهم قصور نظرء وذلك أن 
اله مال إذا ذكر ذلك يذكره ليكون الانسان مند راضياء له لأن يكون هو تعال 
يرجوء فقوله ‏ عَسى ربكم أن يبلك عدر كُم , أي كونوا راجين في ذلك. 

شرح الكافية للرضي ١8١‏ - قال سيبويه: عسسبى طمع وإشفاق: فالطمع في 
ايوج والاقفاقق المكرووي مو عسيت أن أبوك .ريق الافقاق الوك 


٠ 
.. 3 


والتحقي 

أن الأصل الواحد ف المادّة: هو القوّة بحيث تقرب من التحقّق والفعليّة؛ بمعق 
حصول مرتبة من القوّة قريبة من التحقّق. 

ومن آثار هذا المعنى: حصول الطمع والرّجاء والظّنٌ بل القطع في بعض المواضع 
والخوف والإشفاق في الأمور المكروهة غير الملائمة والاشتداد في الموضوع والقرب 
والكثافة ونظائرها. 

وكلٌ من هذه المفاهيم والآثار يناسب مورداً وموضوعاً #خصوصاً. والأصل 
الغابت هو ما ذكرتاة. 
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عبى يلد 


فض دكي ىآن غجراء وش أن تكواهرا ار _قزه تحقى في الحدت والكراهة 
واقتراب حصوها. 

ولأفق أ كلنة معي يدق أفعال اللقاريةه لسن كام اخر سوف هذا 
الأصل, وما يذكر في كتب النحو فوهون جداً. 

فكلمة عسى فعل ماض تام ولا يستعمل ناقصاً في موردء والإسم المذكور 
بعده فاعله والفعل المذكور بعد الفاعل بدل عنه يصمٌ أن يقع في محلّه ‏ فيقال: عسى 
ززية أن يكس يضق أن يك عض كتانف أى قوق وقرب أن يكس 

وعليهذاء لا فرق بين أن يكون الفاعل هو الله تعالى أو غيره, فلا حاجة إلى 
تكلّف التأويل فها ينسب إلى الله تعالى. 

فهده الكلمة فغل منضيرّف لأزم: يستعمل منة سائر مشتفاتهءإذا مشت الخاجة 
إلمها. 

وأمّا استعاله مع الفعل المقترن بحرف أن: فذلك بمقتضى مفهومه, وهو القرب 
مع القعلية: 

وليس لنا الزام وضرورة في القول بِأنّه من أفعال المقاربة, وأَنّه لازم أن 
يشترك في الأحكام سائر أخواته, فإنّ هذه العناوين والأحكام أقاويل حادثة 
منترخة, خالية عن التحفيق. 

وق أن قرسا قيعا.. وش أن خبرالقيها ‏ ركم 

كين أن يكين قرها ‏ /ا١١/‏ ١ه.‏ 

عَسى أن يُنفعنا - 78 / 5. 


2 


خبى أن وك كيرا ةا 14 ام 
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5 عشر 


م 


نى أن يكرنراخيا يلثم 117/29 

فالجملات الفعليّة بعد عسى مؤوّلة بالمصدر في المعنى بوجود حرف أن؛ وهو 
الفاعل لعسى. 

قد انان وت باس الاين - 1872 

عسى الله أن يأ بالفتح ه6/ 5ه. 

قووت أوابلاء عوو ف 13 

عبن الله أن يعوب غلم 94/؟١٠.‏ 

شيىونت اد كل عات موااتة د كد اناه 

والجملة في هذه الآيات بدل عن الفاعل وهو الربٌ أو الله. أي قوي اقتراب 
حصول هذه الأمور من جانب الله تعالى. 

فليس عسى في هذه الموارد بمعنى الترجّي والطمع والخنوف وغيرها. 

وأمّا التعبير بالبدليّة: فنا توجب تحكيم الأمر والإيقاع في النفوسءكا يصرّح 
مها الكوفيّّون من النحويّين. وإذا كان النظر إلى يحرّد قرب ذلك الأمر من دون خصوصيّة 
اخرىه يعر من دون بدلئة كا ق الثيات الساثة كس أن تكرهوا شها نان 


النظر فيها إلى نفس الكراهة منهم من حيث هي ومن دون خصوصيّة أخرى. 


عشر: 
مضيا ‏ الفشرء جوء من عشرة أجرزاء: والجمع أعشارء.وهو القشير أيضاً: 
والميعشار. ولا يقال مفعال في شيء من الكسور إلا في مرباع ومعشار. وجمع القشير 
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عشر ها 


أعشراء مثل تصيب وأنصباء. وقيل إِنّ المعشار عُشر العشير, والشير عُشر العُشر. 
وعليبذا فيكون المعشار وااحداً من ألف. وعقيرت المال عَشْراً من باب قكل» وعُشوراً: 
أغنت عفرف واه القاعل هاس وعشان: وعشرت القرء عشر ا من .بات شترب: 
صبرت حاشرهي» وقل يقال عهرب أيضاء إذاكانوا عضرة فاخلت يعم والسداء 
وعشرتيوء إذا كادوا سبعة ردت وانهذا رقف يه العذه والعقسر: الجباعةا من القاس» 
والجمع مَعاشر . والعشيرة القبيلة, ولاواحد ها من لفظهاء واجمع عشيرات وعَشائر. 
والقشير: الزوج. والعَشير: المرأة أيضاً والعشير: المعاشر. والهشرة: إسم من المعاشّرة 
والتعاشرء وهي امخالطة. 

مقا - عشر: أصلان صحيحان: أحدههما - في عدد معلوم, ثم يحمل عليه 
غيره. والآخر - يدل على مداخلة ومخالطة:, فالأوّل العَشّرة, والعشر في المؤنث. 
وتقول جاء القيوم شاو غشاز ومفشر معدن أى عكر ة عشي ىا طول معادوا 
أحاد أخاد ومقق صق ول يذكر الخليل مَوْحَدَ موحد وهو ضحيح: .قال الحنليل: 
المُعشّر: الحمار الشديد النهيق. ويقال لأنّه لايكفٌ حيٌّ تبلغ عشر تَتقات وترجيعات. 
وعاشوراء: اليوم العاشر. فأمًا الأصل الآخر الدالٌ على المخالطة والمداخّلة: فالعشرة 
والمعاشّرة. وعَشيرك: الذي يُعاشِرك, وم أسمع للعشير جمعاً. لايكادون يقولون هم 
عُشراوك: وإذا جمعوا قالوا: هم معاشروك. وإنا سكّيت عشيرة الّجل: لمعاشرة 
بعضهم بعضاً حت الزوج عَشير امرأته, وفي الحديث إِنْكن تكثرن اللعنَ وتكفّرن 
العشير. والمَعْشر : كلّ جماعة أمرهم واحد. 

قع - (عشر) عثر. 


(عشاراه) عشرة. 
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(عشِريم) عشرون. 
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تآ عشر 


(عاقو)اعشرى لحل طش الف 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو المصاحبة في اختلاط. وبلحاظ رفع التشابه 
ينها وبين مقعقات دل غل العدد: له سعمل منها إلا فروع وأمفلة مخخوصة: 
كالعشيز والفقرة والعسيرة والمعشتر والمعاضن والتعاشرة والاعتسار والتعاشر. 

وأقاها يدل خل العديه هو سر لحن اللعة العوكد كاعلي الكلات الدالة 
على العدد. ثم يتصرّف فيها. 

وبهذا يظهر أنّ كلمة العشرين أيضاً مأخوذة من العبريّة. فيكون البحث عنها 
في أنْها مفردة أو جمع أو غيره: موهوناً جدّاً. 

ولا يخ ما بين هذا العدد ‏ عَشّرةء وبين مفهوم المعاشرة من التناسب: فإنٌ 
القشرة ضدى كيه مضناحية الأعداد التسعة واختلاطها وامتزاجهاء فإنّ فيه جماع 
الأعداد شثمولاً أو على البدل. 

فالعشير: فعيل وهو المتّصف بالمعاشرة وهو يصاحب ويختلط . وهو يشمل كل 
من يكون كذلكء, من زوج وزوجة وصاحب وأنيس: 

يدعو لمن ضيرّه أقربُ من تفعه لَبِئْسَ المَولى وليئسٌ العقشير - 77 / .١1‏ 

المّولى من الولاية والتولي للأمور. والعشير من العشرة والمعاشرة» فالمولى 
يلاحظ من جانب المتولي. والعشير من جانب المتولى عليه. وهو الذي يدعو من 
دون الله إهاً. 


والعشيرة ب يو لق باعمار لشاعة فالدام تدل غل الكقرة باعشان المرضوك 
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عشر /ا6١ا‏ 
المحذوف: 

وأنذّر عَشيرتَكَ الأقبين - 55 / 114. 

ولوكانوا اياده أو أعاء شر أو إخوائيم أوكشيرعيو ب 7/5 

فالعشيرة عند الإطلاق تبعل كل من يعاشر ويخالط ويصاحب من ذوي 
القربى أو من الرفقاء والأصدقاء. وفي الآية الأولى - تقيّد بكونهم من ذوي القربى 
وفي الثانية ‏ تذكر في قبال الآباء والأبناء والإخوان, فيراد غيرهم. 

فإنّ النظر في هذه الآية إلى ذكر مراتب ذوي القربى والأرحام. وفي الأولى - 
إلى اختصاص الإنذار بالأقريين. 

والمعشر: إسم مكان في الأصلء وأطلق على مجتّمع يوجد فيه المصاحبة 
والاختلاط. فكأنّه حلّ العشرة. فالنظر فيه إلى هذه الجهة. بخلاف كلمات - القوم: 
والقبيلة, والجماعة , والطائفة , وأمثاهاء فإنّ كل واحد منها يستعمل بلحاظ خصوصيّة 

يا مَعْشَّر الجنٌ والإنس إن استطعمم أن تنقُذوا - 0ه / 88. 

امغر الجنّ قد استكثرتم - 1718/5. 

فاتتخاب هذه الكلمة: فإِنّ هذه الآيات في مقام إظهار قدرة وتظاهر بالمقابلة 
والمخالفة, ويناسبها ذكر المعشر الدالٌ على اجتاعهم واتّفاقهم واختلاطهم. 

ففييا إقنازة إل أنّ هذه الحسطة المتشكلة المضاحية المعاشر» بعضيم بعضاًء 
لو أرادوا يحتمعين خلافٌ ما أراد الله ما استطاعوا. 

والعشار: مصدر من المفاغلة: يمعنى المعاشّرة» والمفاعلة يكثرة المبنى تدل على 
استمرار أزيد. فالعشار يدل على معاشرة في الجملة: 
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ليجل عشر 


20 2 200 ع 5 ع - 1 
إذا الشفس كوكزت وإذا الأجرء انكدوَت. .[ذا الميال شيرت رإذا النفساة 


قطلت و اذا الرحرقل طقوّت: - 57/48١‏ 


أى إذا خريعه الشّمس:والصرء واللحبال ق النظوية العميقة عن النظ: 
واختلّت أمورها بالترتيب المذكور: فيتعطّل المعاشرة والاختلاط فيا بين ذوي العشرة 
مو اتيرام والاقنانة» ويعر نك اشية ومصاعيف. وهو للقي قا يني دو الوخوقى 
طيع الذيق 9 انسعانى ونأ يقاولا يعاعية بق لشنوم وتشافو نر عون 3 
حل واحد جامع بينهم مع توحّثهم, وذلك من شدة التحؤّلات في الجوّء والبحار 
هاجت وتلاطمت وملأت واضطربت في أثر اختلال في النظم وتكوّر الشمس وعدم 
التبخير في المياه. 

ويجوز أن تكون العشار جمع العشير كالكريم والكرام والظريف والظّراف. كما 
أنّ الوحوش جمع الوحش. 

وذكر الوحوش بعد العشار يؤيّد كونه من المعاشرة. مضافاً إلى أنّ المعاني 
المذكورة له من النوق وغيرها: هيّنة جدّاً. 

وأا المعشار: فهو مفعال, بمعنى الوسيلة والآلة للوصول إلى مقدار عدد العشّرة, 
وهو الملازم لتحقّق موضوع المعاشرة والاختلاط والمؤانسة والتعيّش بينهم. 

ويصدق المعشار على العُشر بهذه المناسبة. وكذلك في كلمة الميرباع. لا أَنّ 
المعشار بٌعنى العغشر: 

ركذت الذين ين نبو رما بكترا مشانها اتفامم فكديرا فشل. 706 
مغ. ْ 

أي ما بلغ هؤلاء المكذّبين مقدّمةً ووسيلة لما آتينا الذي من قبلهم من الأموال 
وأسيات'العيقن والسرون: 
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وقلنا إنَّ هذه المادّة في اللغة العبريّة بمعنى العدد الخصوص. وا أخذت هذه 
الكلمات في احاد العدد من العبريّة, وكانت تلك الكلمات فها بالهاء ى) سبق في بعضهاء 
نحو شبعاه في السبعة. وشِشاه في ستّة, وثموناه في تمانية. وعشاراه في عشرة, فإذا 
تحوّلت إلى العربيّة: صارت أصول هذه الكلمات المتحوّلة, مع التاء. واستعملت قهراً 
في موارد التذكير فإنّهِ الأصل المقدّم, فاضطرّ في موارد التأنيث إلى استعمالها خالية عن 
الناءلرقم الأشقباه: 

مضافاً إلى ما قلنا في الخمس: إِنّ المميّز فيها مجموع. فتؤنّث تلك الألفاظ 
باعتبار مميّزاتها التي فيها مفهوم الجماعة, وتذكّر قهراً في المونّث. 


هذا ما هو الحقٌّ الأصيل فى التذكير وتأنيث هذه الأعداد. 


عشو: 

مقا -عشو: أصل صحيح يدل على ظلام وقلّة وضوح في الشيء. ثم يُفرّعَ منه 
ما يُقاربه. من ذلك العشاء وهو أَوّل ظلام الليل, وعَشواء الليل: ظلمته. والتّعاشي: 
التجاهل والعَشيٌ: آخر النهار. وقد قيل كلّ ما كان بعد الزّوال فهو عَسْيّ. والعشاء: 
الطعام الذي يؤكل من آخر النهار وأوّل الليل. قال الخليل والعَشا: مصدر الأعشى, 
والمرأة عَشُواءء ورجال عُشو: وهو الذي لا يُبصر بالليل وهو بالنهار بصيرء يقال 

مصبا ‏ العَشِىٌّ : قيل ما بين الزوال إلى الغروبء ومنه يقال للظهر والعصر 
صلاتا العثيّ. وقيل هو آخر النهار. وقيل العَشىٌ والعشاء من صلاة المغرب إلى العتمة. 
قال ابن الأنباري : العشيّة موْنّنّة وربما ذكرتها العرب على معنى العثىّ. وقال بعضهم 
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اا عشو 


العشيّة واحدة جمعها عَتْىّ. 

مفر - العَئِىٌّ : من زوال الشّمس إلى الصّباح إلا عشيّة أو ضحاها. والعشاء: 
من صلاة المغرب إلى العَتّمة والعشاءان: المغرب والعَتّمة. والعَشا: ظلمة تعترض في 
العين. يقال رجل أعشى وامرأة عَشواء. وعشوت النارَ قصدئّها ليلاً. وسمّي النار التي 
نيدو بالليل عهوة وعٌشوة كالشعلة: وعدي عن كذادعمي عنه ومن يعن عن كر 
اليّحمن . والعواشي : الإبل التي ترعى ليلاً. الواحدة عاشية. 


0000 

خبطت بيدها. وإنّهم لني عَشواء من أمرهم, أي في حيرة وقلة هدابة: والمدواء 

والغصوة: الظلمة يقال لفيعد ق عضوة التكمة وق عقوة السحر. وركب قلان عهوة 
ناكس أمراً غل غيص مان وأوطأه عشوة مله غل أمن غير رشية: 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو صيرورة شيء في محيط ظلام ضعيف النور 
ماذياً أو معنوياً, يقال عضا يَعشو عسواً: إذا ورد في حيط ظلام أو وقع فيهء أو كان 
بصدره ضعيفاً لا ببصر في الظّلام أو كان قلبه في ظلمة أو حيرة أو جهل. وإذا 
ا ل ا ا ل 
اك بمقتضى الكسرة: ومن الباب يستعمل الأعقى وهو الذي من صفعه لا 

وإذا استعمل بحرف إلى: يدل على الميل والتوجّه. وبحرف عن: يدل على 
الإعراض والإدبارء كما في نظائره. 
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عشو ا/ا١‏ 


والجشاء: من أُوَّل انكدار الجوّ إلى أن تشتدّ الظلمة في الليل» وذلك بمضىّ ربع 
أو ثلث من الليل. وأمًا التفاسير الأخر فخارجة عن الأصل. ومن هذا المعنى صلوة 
العشاء وطغام العشاء. #6 قد يحذف المضاف ويقولوق العقناء» مريداً به الضلوة أو 
الطعام فيها. 

والعَشا: مصدر في الأصلء وأصله الغشوء قلبت الواو ألفاًى) قلبت ياء في 
عثئي يعشّى عَشياً. وكذلك العشاء: مصدر في الأصل كالفشاء والغطاء والغذاء, ث# 
غلب استعمالهما في الوقت أو الطعام. 

وقد يشتق من الماثة بالاشتفقاق الانتزاعية ٠‏ .ويقال عشى الثاز أي .رآها ليلاً: 

ومن يَعشُ عَن ذكر الرّحمن تُقيْض لَهُ شّيطاناًَهِوَلَهُ قَرين - 4 / ". 

أي ومن يّصر إلى حيط انكدار وظلمة باطنيّة. في حال الانصراف والإدبار 
عن ذكر الله الرّحمن نقيّض له شيطاناً. لأنّه انصرف وخرج عن حيط النور والرحمة 
وانقطع عن الدّحمن إلى حيط الظلمة وسلطة الشيطان, وهذا جريان طبيعيَ وأمر 
قهري إِمَا الرّحمن وإمًا الشيطان. 

وسَبّح بالعشئ والابكار - ” / .5١‏ 

يُسَبِْحنَ بالعّثئ والاشراق - 78 / .١18‏ 

وَسَبّح يحَمدٍ ربّك بالعشئٌ والابكار - ٠١٠‏ / 00. 

مقابلته بكلمة الإبكار وهو أوّل الوقت من اليوم: يؤيّد ما ذكرنا من معنى 
العشاء. 


وتقديم العشىّ : بمناسبة التسبيح والحمد, فإنٌ الذكر والتوجّه إلى الله تعالى في 
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يفن عشو 


الثبل سي لحصول القراغ والمخلوة فين 

وععزا كلاف ايارع 

والالطرد ا لثية ادعو ريه بالقّداة والعَقِيٌ - 7 / 07. 

وآصير نفسّك مَعَ الَّذِينَ يَدعونَ رهم بالقداة والعَفيّ - ١8‏ /18. 

وفووو ايو نيالوا قينا 4 

الناك تمضرق عَلييا دوا وغفها +2 // 2 

فإنّ تقدّم القّداة أمر طبيعيّ وجريان واقعىّ ‏ مضافاً إلى أنّ الأمور الطبيعيّة 
تغدا با عن العداء القبان ورهن ساغات الاقر ان 

وأمّا التعبير بالإبكار مصدراً في بعض الموارد: فيشار فيه إلى لزوم الاستمرار 
في تمام الغبار. كما في : 

وسَبّح يحمد ربّكَ بالعَشىٌ والايكار. 

يراة الأمر بالسييم نوقت الفشاء وسيب المشول فق البكرة مسم ا 

وأمّا في العثىّ : فلا يمكن الاستمرار فيه بالتسبيح والدعاءء فإنٌ الليل جعله الله 
لباساً والنوم فيه سباتاًء وقال تعالىى: 

ومن آناء اللّيل كَسَبّح , ومن اللّيل فَسَبّحه. 

اق من يفضن الليل. 

وبالجملة يقدّم الليل في كلّ مورد يكون الإخفاء والستر فيه مطلوباً. 

ولعلٌ بهذا المنظور: قد وقع محيء الإخوة وعرض الصافنات الجياد في العَثى : 


وجاءوا أباش عشاة يبكون 1157١١‏ 
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حصب وفنا 


إذ عْرِض عَلّيه بالعَثيّ الصّافِنات الجياد ‏ 58 / ."١‏ 

ثم إذا كان النظر إلى وقوع أمر في النهار: فيعبّر بلفظ البكرة والعٌّدوة كما في: 

وم رزقُهُم فيها بُكرَةوعَشِيا ولاتطؤد الّذِينَ يَدعونَ ربّهم بالغداة والعَشيّ. 

فإنّ الرّزق يُعطئ في أُوّل النهار ولا معنى لإعطائه مستمرًاً في تمام الساعات. 
وهكذا المستضعفون الّدين يدعون رتهم بالغداة, ولا انتظار منهم أكثر من هذا. 

كله العَشىّ : فهو فَعيل كالعَليٌ والنّجىّء وهو ما يثبت فيه الظلام. 

راجع - البكرء الغدوء القيض. 


عصب : 

فضنبا حالقضية: القراه الذكوى الذيى يذلوق بالكو وهذا معق عا قال اع 
اللغة. وهو جمع عاصب مثل كَفّرة جمع كافر. وقد استعمل الفقهاء العصبة في الواحد 
إذا لم يكن غيره, لأنّه قام مقام الجماعة في إحراز جميع المال. والشرع جعل الأنثى 
عَصَبَة في مسألة الإعتاق والمواريث؛ فقلنا بمقتضاه في مورد النصّ وقلنا في غيره: لا 
تكون المرأة عَصَبَة لا لغة ولا شرعاً. وعَصب القومٌ بالرجل عصباً من باب ضيرّب: 
أحاطوا به لقتال أو حماية, فلهذا اختصّ الذكور بهذا الإسم. وعَصب الرجل الناقة 
عَصْباً: شدّ فخذها بحبل ليدرٌ اللّبن. والعصّب: من أطناب المفاصلء, والجمع أعصاب. 
والعٌصبّة من الرجال: نحو العشرة, وقال أبو زيد: إلى الأربعين والجمع عُصَب مثل 
وق وخوق بوالفضابة: العامة أيظاً والجراغة مق الناس واطتيل والطي. 

مقا - عصب: أصل صحيح واحد يدل على ربط شيء بشيء مسغطيلاً أو 
مُستديراً ثم يفرّع ذلك فروعاً؛ وكلّه راجع إلى قياس واحد. من ذلك العَصّبء قال 
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ينا حصب 


الخليل: هي أطناب المفاصل الت ثلائم بينها وليس بالعَقّب. ويقال لحم عَصِبٍ أي 
صلب مكتنز كثير العصب. وفلان معصوب الخلق أي شديدٌ اكتناز اللحم. والعقضب: 
الطيّ الشديد. ورجل مَعصوب الخلق, كأنا لوي لَيَاً. ويقال عضّتهم إذا جوّعهم. قال 
أبو عبيد: المُعصَّب الذي يتعصّب من الجوع بالخرق وقال أبو زيد: المُعَصّب الذي 
عصّبته السّنونء أي أكلت ماله. وتلخيصه أَنَّا ذهبت ماله فصار ممنزلة الجائع الذي 
يلجأ إلى التعصّب بالخرق. وقال الخليل: والعصب من البُرود: الّذي يُعصَبء أي 
يُدرج غَزله ثم يُصبَغ ثم يحاك, ولا يجمعء إِنما يقال برد عَصْب وبُرود عَضْبء لأنّه 
مضاف إلى الفعل. ومن الباب العصابة: الثيء يُعصّب به الرأس من صُداع. وما 
شددت به غير الرأس فهو عصاب بغير هاءء فرقوا بينها ليُعرَفا. ويقال اعتصب بالتاج 
وبالعامة. وفلان حَسَن العَصَبة. أي الاعتصاب. وعصّبتُ رأسه بالعصا والسّيف 


2 
رجه 


فضياء وكالامن العصابة. 


مفر - العَصَب: أطناب المفاصل. ولحم عَصِب: كثير العَصَبء والْمَعصوب: 
المشدود بالعَصّب المّنزوع من الحيوان, ثم يقال لكل شَدٌّ عصب. وفلان شَديد العقضب 
ومعصوب المّلق أي مُدحٌ الذلقة. والعٌُصبة: جماعة متعصّبة متعاضدة. 


الأصل الواعه. ق :اق يكو سن نويا يله لض والاسوار يفا وهذا 
لمق اب فد اخصاض غورة 


فيقال: لحم عَصِبٍ. ورأس مُعصوب بعبامة أو غيره. والعَصّبة كالطلبة جمع 
عاصب وهم الّذين بينهم ارتباط تام لحفظ منافعهم أو منافع رجل منهم. والغصبة 
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عصب هم/ا١ا‏ 


قُعلة كاللّقمة بمعنى ما يشدّ ويلتوى. وهذا فيه دلالة زائدة على الاجاع والوحدة 
والاعتضاد. فكأنّه شيء واحد, والمناط وجود ذلك الارتباط والاتحاد بينهم. ولا 
اعتبار بعدد خصوص. والعَضْب مصدر بعنى الشدّ لياً. والعصَّب محركَة إسم أو صفة 
بمعنى ما يشدٌ به. وعصّبّه: شدّه. والاعتصاب اختيار الشدٌ والطىّ. وفلان معصوب 
الحتلق أي شديد ملتوي ليس فيه لينة واسترخاء. والعصابة مصدر في الأصل وفيه 
دلالة على عصب زائد فيه التواء كثير. بزيادة المَبنىء وبهذا الاعتبار يطلق على 
العمامة. وعلى جماعة كثيرة في التوائها امتدادء فإنّ العمامة وتلك الجماعة من مصاديقه 
خا 

أبوقك واض) أحة إل اببدا عا وغرة خطنية : 10/1 

قالوا ل أكله الذمب وغية خطبة إن إةأشابرون - 1/59 

يريدون ذكر خّصيصة وقضيلة لهم من دونهماء وهي الارتباط والاتحاد وامحاماة 
العنديد يفي كا أب شيخضن واحد» وهذا تورجب ابعيازا زائدا وقوه وقدرة عالية 
وموفقيّة مطلوبة في البلوغ إلى المراد. فكيف يصمٌ أن يُفضّل يوسف وأخوه. وهما 
ضعيفان, علينا. وكيف يكن أن يأكله الذئب ونحن في قدرة وقوّة واتحاد شديد. 

وبهذا المنظور استعمل العُصبة في: 

إن الْدِيخ جاقوا بالافك غصبة نكم 7/51 11: 

يراد اثفاق ممعتة مرديطة متحدة اثتقرا غل الاقك: .وليس هذا العمل سعدا 
إلى فرد خاص . 

وهكذا في قوله تعالى: 


وآتيناد فخ الكترؤ ما إء فقاقته لطر بالقضية اول القؤة ‏ + / كلا 
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كل/ا١ا‏ عصر 


المفايج جمع مفتح. وناء ينوء: ثقلء وأناء وناء به: أثقله. يراد إنّ مفاتح كنوزه 
تقل عُصبة أولي قوّة أي تثقل جمعيّة من إنسان أو حيوان فيهم قوّة. مع كونهم 
مرتبطين ومتحدين ومتوافقين فما بينهم. وهذا يوجب قوّة شديدة هم. 

ونا جاءت رُسُلَنا لوطا بِيءَ بهم وضاق بهم ذّرعاً وقالَ هذا يوم ععصيب - 
1١‏ / للا 

أي وضاق بسبب جيئهم تقديره ووسعه بلحاظ إدارة أمورهم وحافظتهم 
والدافعة عن 

فظهر أذ هده اكاكه يلاحظ فيبا الفيذان+ العدّة والل “يدا اللساظ اعسات 
في موارد استعمالها عن مترادفاتها المتشابهة كالطائفة. والقوم. والجمعيّة. وهكذا 
الغدةروالل و والطف والحتى وتان 

والعصيب: ما اتّصف بالشدّة والالتواء وفقدان اللينة . ويوم عصيب: لاينحل 


قزهولة تتقض التواؤة. 


عصر : 

مصبا ‏ عَصَرتٌ العنب وتحوه عصراً من باب ضرب: استخرجت ماءه, 
واعتصرثُّه كذلك, وإسم ذلك الماء القصير, فعيل بمعنى المفعول. والعُصارة: ما سال 
عن العصر. ومنه قيل اعتصرتٌ مال فلان: إذا استخرجته منه. وعصرثٌ الشوب 
عصرراً: إذا استخرجت ماءه بلَيّ. وعصرتٌ الذَّمَّل لتخرج مِدَّنّه. وأعصرّت الجارية: 
إذا حاضتء فهي مُعصر بغير هاء. والإعصار: ريم ترتفع بقراب بين السماء والأرض 
وقيغدير كانما عمودء والجمع الأعاصير. والعُنصّر: الأصل والنسبء ووزنه قنعل 
والجمع العناصر. والعٌضر: إسم الصلاة, والجمع أعضّر وعُصور. والعَضْر الدهر, 
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عصر /ا/ا١ا‏ 


والعُصّر بضمّتين لغة فيه, والعَصْران: الغداة والعشيّ. والليل والنهار أيضاً. 

العين ١‏ / #48 القكس: الدهرء قاذا احتاجوا إل #قيله قالوا عُشرء:بواذا 
سَكْنوا أيضاً لم يقولوا إلا بالفتح. والعصصران: الليل والنهار. والعصر: العشىٌ؛ وبه 
سمّيت صلاة العصر. والعصران: القّداة والعَثىّ. والعٌصارة: ما تَحلّب من شيء تَعصره. 
وكلّ شيء عُصِر ماؤه فهو عَصير. والاعتصار: أن تُخرج من الإنسان مالا بعرم أو 
بوجه من الوجوه. والاعتصار: أن يَغصٌ الإنسان بطعام فيعتصر بالماء. وهو شربه 
ياه قليلاً قليلاً. والجارية إذا رأت في نفسها زيادة الشّباب وحوّمت عليها الصلاة فقد 
أعصترت, فهى شعصىء أي يلغت غنضن شياها. والكتعصرات«سحايات قطر. 
والإعصار: الريم ثثير السحاب. والإعصار: الغبار الْذي يستدير ويّسطع. والعَصّر: 
الملجأً. وامخصرة: موضع يُعصّر فيه العنب. والمعصار: الذي يُعصّر فيه شيء حقٌّ 
حلب ماؤه. والعَضْر: العطيّة. وكلّ شيء منعتّه فقد اعتصدرته. 

مقا - عصر: أصول ثلاثة صحيحة: فالأوّل ‏ دّهر وحين. والثاني - ضّغط 
شيء حقٌ يُتحلّب. والثالث - تعلّق بشيء وامتساك بهء يقال: اعتصر بالمكان إذا 
التجأ إليه. ويقال ليس لك من هذا الأمر عٌضْرَّة وعَصّرء أي مَلجأ. 


قع - (عاصّر) عصر, كبس», ضغط . 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ضغط في شيء لتحصيل نتيجة منظورة. كما في 
عصر العنب لاستحصال مائه. وعصر اللباس المغسول لإخراج رطوبته. وعصر 
الذّمّل ليخرج قيحه. وعصر المال من شخص لاستخراج غرامة أو غيرها. والعصر 


ملم». اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





١128‏ عصر 


في السحاب لنزول المطر. 

وأا الزمان والحين والليل والنهار والغداة والعشئ والدهر: فالأصل فها هو 
زمان مخصوص منتخب قد اعتصر من سابقه وهو خلاصة نما مضى وعصارة منه. 
ففيه عصر وامتياز خاصٌء ولا يطلق على مطلق الزمان والحين والنهار والدهر 
وغيرها. 

فؤماق القص وهو آخر القبارء وهو وقق عحدود مطقق ياف من ابعداة البارع 
فيُسرع إلى اتمام الأعمال اليوميّة وتكميلها فيه. ليتحصّل المطلوب من جريان الحركات 
اليوميّة . 

وككذا زماح يبعت فيد نة لبيدى الباين إلى اللبعاةة والككال كيا ق بعت تينذا 
(ص).: فإنّ زمانه كأنّه قد اعتصر من امتداد الجاهليّة. وهو زمان خاصٌ ممتاز فيه 
يتخذ المطلوب. 

وبهذا الاعتبار يصمّ اطلاقه على الغداة والعثىّ: فإنٌّ الغداة يبتدأ فيه العمل 
والحركة اليوميّة. وفي العشّ ابتداء البرنايج في الليل. 

وإذا أطلق على زمان من دون لحاظ قيود الأصل: فهو تجوّز. 

وأَمّا مفاهيم الالتجاء والمنع والدفع والحبس: فلا يخ ما فيها من تَحقّق عصر 

والفرق بين العصر والضغط: أن الضغط يلاحظ فيه العصر والتضييق والزحمة 
من دون نظر إلى استحصال مطلوب. 

والققو؟ الافياةلى خق 1 النيق اققااى 3/16 


هذه السورة المباركة نزلت في مكّة حين شدّة الابتلاء بتعدض الأعداء من 
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١ / عصر‎ 


قريشء وفي زمان اشتدّت العداوة والبغضاء والضغطة منهم على الى (ص) والمسلمين, 
وذلك لتوغّلهم في الحياة الدنيا والشهوات والانحرافات الفكريّة والعمليّة. ويشار إلى 
هذا في السورة قبلها - أَهاكُمُ التكائر, وفها بعدها ‏ وَيلَ لِكُلَ مُمَرَوُِمَرَة الذي بَمَعَ 
فالا وعد كه 

فكان المسلمون يطلبون الحقٌّ ويسلكون إلى الحقيقة ويعملون الصالحات 
ويتواصون بالحقٌ ويتواصون بالصّبر -كا في السورة. 

فهم فيا بين هؤلاء الكفّار يتحمّلون الشدائد والأذى والتعدّي وكانوا في 
اعتصار في المعيشة الظاهريّة وفي ضغطة منهم. 

وهذا هو من مصاديق العصرء ويدلٌ على هذا المعنى جملة ‏ وتَوَاصُوًا بالحق 
وتَواصّوًا بالصّبر ‏ في خاقة السورة, أي التحمّل على الأذى والتصبّر والاستقامة 
على الحقٌ وفي الحقٌ. 

ولايخ أنّ العصر منشأ كلّ خير وسبب كلّ صلاح وفلاحء ولا ينال أحدٌ 
مرتبة رفيعة إلا بالعصرء فإنّ الاعتصار هو الموجب لاتخاذ العُصارة والخالص الصافي 
من كلّ شيءء في أمور مادّيّة أو معنويّة. 

ولقبورة - أن أهذ الناتن ابعلام الأنياء ## الافكل #فالاكل: 

فإنّ التبثّل عن الناس والزهد في الدنيا والنزوع عن شهواتها والسلوك خلاف 
مسالك العامّة في العمل والآداب والرسوم والأفكار والأخلاق والعشرة: يح أنواعاً 
من الابتلاءات والتضيّق. 

مضافاً إلى اعتصار اختياريّ بسبب مجحاهدات ورياضات في طريق السلوك إلى 
مقصده ‏ ومن طَلَبَ الكُلى سَبَرَ اللَّيالي. 
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4م عصر 


وفي هذا العصر: اعتصار آخر من جهة الزمان زمان النئّ (ص). فهم في نعمة 
على نعمة وتوفيق من الله عرّ وجل على توفيق ونور على نورء مهدي الله لنوره من 
يشاعدول توفيق أعل من هذا: 

فظهر أنّ خسران الإنسان فى سلوكه على اقتضاء الجريان الطبيعئّ اماد من 
دون أن يتوجّه إلى جهة روحانيّته ومعنويّته - حتق يقع في مضيقة ماديّة واعتصارء 

فالإعتصار إِنما يحصل بحقيقة ‏ آمَنوا وعَملوا الصّالحات. أي تحقّق الإيمان 
القاطع . والأعمال الصالحات خالصة. 

وأتؤلتاية التقصرات ماه لظاها ى 37/1 

يراد نزول المطر من السحائب, فإنٌ السحاب يتشكل من تبخير المياه, والبخار 
بسبب الخقّة في وزنه يتصاعد في اللهواء. إلى أن يصل إلى طبقات لطيفة باردة من 
الجوّء فيتجمّع وينضغط ويحصل له الانعصار قهراً. وحينئذٍ تثقل ذرّات البخار وتكبر, 
وهذا يوجب نزوله وسقوطه على صورة قطرات المطر. 

فالتعبير بالمعصرات دون السحائب: إشارةً إلى هذا الجريان الطبيعيم المنظّم 
العجيب البارع. والنُجوج: الانصباب بسيلان. 

ودَخَلَ مَعَهُ السّجِنَ قُتيان قالَ أحدّهُما إن أراني أعصر حرا - ١١‏ / 1". 


و 
ل 


ثم يأتي من بَعدٍ ذلِكَ عاءٌ فيه يّْاتُ النَاسُ وفيه يَعْصِرونَ - ١7‏ /11. 
إطلاق الخمر باعتبار ما يؤول إليه من أيّ ماذة تعصار لاستحصال النمرء 

وهذا العمل يكشف عن سعة في العيش وبهجة في الحياة المادّيّة. والغوث هو الانقاذ 

وى لئاه واسااد ومقيقت وود قصل اله الك بالفعين والستحضنا لما قود 


منه ويلتذون به. 
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١8١ عصف‎ 

أزرذ ا حذى أوعقرة ااولة ب وامياية ركه 5 تشعار فأساتيا 
إعصارٌ فيه نار فاحترقت ‏ 5 / 710. 

أي أصاب الجنّة مُعصر فيه اعصار وتضييق وضغط شديد يخلٌ نظمها ويذهب 
ببهجتها ويزيل طراوتها ونضارتها ويجعلها يابسة محترقة. 

الاعماز فى .يطلق الاقغاط: ويشمل كل مسو من بخرارة او برودة أو 
ريح أو سيلان ماء أو يبوسة أو غيرهاء ولا اختصاص فيه بالريم, فإِنٌّ الريم إحدى 
مضاديق الأصل. 

والعييز بالاعضار» قاة النظن ال .هذه اميق ولا محضوفية لحن وغعار 
بالإفعال: إشارة إلى جهة قيامه بالفاعل. فالنظر إلى حدوث عصر يقوم بالفاعل. 
ففيه يلاحظ قيدان. 

فلازم أن يتوجّه الع المقتدر ظاهراً إلى إمكان أن يواجه هذا الإعصارء وهذا 
الاعتصار الذي يقوم بمحدث يوجده. وأن لا يغفل عن حدوث هذا الابتلاء الخارج 
عن قدرتة واختيارة» وأن لا يعمل عملاً يوجب سغط الخالق الرث القدير الذي بيده 


أومة الأمون. 


عصف: 

مصبا - عصفّت الري عَصْفاً من باب ضربء وعُصوفاً: اشتدّتء فهي عاصف 
وعاصفة, والجمع عواصف وعاصفات, ويقال أعصفَّتْ أيضاً. فهي مُعصفة, ويُسند 
الفعل إلى اليوم والليلة لوقوعه فيهاء فيقال يوم عاصف كا يقال بارد. والعصفر: نبت 
معروف. وعصفرت الثوب: صبغته بِالعٌصفّْر. والعٌُصفور: معروف. 


مقا عصف: أصل واحد صحيح يدل على خفّة وسرعة. فالأوّل من ذلك 
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ديل عصف 


العصف: ما على الحّبٌ من قشور التّبن. والعصف ما على ساق الزرع من الورق الذي 
يبس فتفتّت, كلّ ذلك من العصف - فَجَعَلَهُم كصب مأكول. قال بعض المفسّرين: 
القصف: كلّ زرع أكل زرعّه وبق تبنه. وكان ابن الأعرابي يقول: القصف ورق كل 
نابت. ويقال عصّفتٌ الزرعٌ إذا جَرْزْتَ أطرافه وأكلتّه, كالبقل. ومكان مُعصف أي 
كثير العصف . والريم العاصف: الشديدة ‏ جاءتها ريح عاصف. ومعنى الكلام أنه 
تستخفٌ الأشياء فتتذهب بها تعصف بها. والناقة القصوف: التي تتعصف براكبها فتمضي 
كأمْها ريم في السرعة. 

الأفعال ؟/ ٠780‏ عصفت الريم عُصوفاً. وأعصفّتُ: اشتدّت هبوبها. والدابَ: 
أسرعت براكبها. والحربٌ بالقوم: ذهبت بهم. وبالشيء: أهلكته. وعصفتٌ الزرع: 
جززته قبل أن يُدرك. والرجلُ: كسّب. وأعصفّ الزرعٌ: أنبت البقل. والفرش: مَرْ 
مر 0-6 والرجلٌ : هلك. وجار عن الطريق. 


30 
4. 3 


والتحقي 
أن الأصل الواحد ق المكاثة::هو سرغة يسّذة: وهذا العى مخعلف سب 
اختلاف الموارد. 
فشدّة السرعة في الريم شدّة جريانها. وفي الدابّة سرعتها في السير. وفي الحرب 
وا حوادث شدّة في جرياها وسرعة في القتال. وفي الزرع التسريع والتعجيل في الحصاد 
قبل أوانه وقبل تهاميّة الزرع والحرث. وفي كسب الرجل فَعَاليّته الشديدة السريعة فيه 
لتحصيل التأمين فى معاش عائلته. وفى الذهاب سرعة فى الحركة. 


القت مصدرا او نه #القعو فق الأضصل :كر كوم قيدشة# برعل إنا 
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عصف مم١‏ 


في جريان حياته أو في جريان أمره. كما في أوراق الزرع وأطراف السنابل من التّبن 
وغيره. والرزق النازل. والبقول التي يتغذّى بها. والقصيل المقطوع من النباتات. 

فيلاحظ في جميع هذه المعاني : القيدان ‏ السرعة والشدّة. 

والحَبٌ ذو التصنب والدّيحان - 800 /؟١.‏ 

هذا في مقام ذكر النعم الإهيّة, فاحبوبات كالحنطة والشعير والعدس والحمٌّص 
وقيرها بن أعذيه اناده .وحكذا الرها وين اللتضرواخ اللطفة العط رعو لفك 
من أغذية سائر الأنعام. 

ولايخف أنّ كلمة ذا تدلّ على السلطنة والغلبة والمالكيّة والتفوّق بالنسبة إلى 
المضاف إليه؛ فالحّبٌ في ذيل نفوذه وتفوّقه يتحصّل عَصف. كالأوراق والبقول والقصيل 
وما في أطراف السنابل» وهذه يتغذَّى بها الحيوان. والريحان من أحسن الغذاء للانسان. 

ترميهم بججارَة من سِجُيل فَجَعَلَهُم كَعَضْفٍ مَأكُول - ٠١6‏ / 0. 

القصف ما فيه وفي جريان حياته سرعة شديدة إلى الفناء. وليس له صلابة 
ودوام واستمرار حياة» بل يفنى ويصفرٌ ويزول عزريع ء 

وهذا إذا انضمّ إلى كونه مُضاغاً ومأكولاً: فيشتدٌ فناؤه ورّواله. 

والتشبيه بالعصف: إشارة إلى ضعفهم ووهنهم في أنفسهم. والتعبير بالمأكول: 
إشارة إلى كونهم مغلوبين مقهورين تحت حكومة الربٌ عرّ وجلٌء كا أنّ الملأكول 
مقهون تنت إرادة الأكل. 

جاءتها ريح عاصف  .55/٠١‏ 

ولسُلَّوانَ اريم عاصفةً تجري بأمره - 8١ / 3١‏ . 
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1/0 عصف 


وتذكير العاصف نعتاً للريم مع تأنيث الريم في صدر الآية: 

وجرين بهم برح طيّبة وفَرحوا بها جاءتها رع عاصف . 

وفي فعله قبله: إشارة إلى جوز التذكير في المؤنّث المجازيّ. مضافاً إلى أنّ 
التذكير في مقام العقوبة: يدل على اشتداد وكثافة وحدّة, كا أنّ التأنيث يدل على 
لطف وإرفاق وعطوفة, كى| تشاهد هذه الصفات في الرجل والمرأة. 

وفي قوله - تحجري بأمره: إشارةإلى خضوعها تحت أمره. مع شدّة وسرعة فيها. 

كَرمادٍ اشتدّت به الرْي في يوم عاصفٍ  ١4‏ /18. 

اليوم قطعة من الزمان معيّنة محدودة هارا أو ليلاً أو منضمّة أو ممتدّة» والزمان 
يتعيّن ويتشخّص بخصوصيّات خارجيّة. كا حركة الوضعيّة في الأرض توجب تشخّص 
الليل والنهبار. وكالحركة الانتقاليّةفها توجب تشخّص السنة مع خصوصيّات خارجيّة 
من تأثير الشمس والقمر والكواكب, واهواء والحرارة والبرودة واللطافة والكثافة 
والجريان في الهواء. وسائر ما يقع فيها من الحوادث السماويّة والأرضيّة وغيرها. 

فليس للزمان وجود مستقلّ قائم بنفسه غير هذا الاعتبار الإضافٌ. فاليوم 
قطعة محدودة من الزمان. وتشخّصه وتحققه هذه الأمور الخارجية من نور وظلمة 
وحرارة وبرودة ولطافة وكثافة وحدّة ولينة وسائر الوقائع الملائمة أو المنافرة فبهاء 
ونسبة كلّ منها إلى آخر. 

فتوصيف اليوم بالعاصف: باعتبار تلك الحوادث والوقائع والحركات الأفلاكيّة, 
وهذا أمر حقيق صحيح لا تجوز فيه. والتأويل بريح عاصف: تجوّزء مضافاً إلى أنّ في 
التعبير إشارةً لطيفة إلى أنّ الريم تجري في حيط قد أحاطته هذه الحوادث الصعبة 
الشديدة السريعةء .وهذا كقوله تعالى : 
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عصف هما 


ظُلْاتٌ بَعضّها قوق بَعضٍ . 

وفي هذا المثل إشارة إلى أنّ أعمالهم كالرّماد الباق من الموادٌ الحترقة تذروه 
الرياح وليس له أثر نافع, ولا يعبأ به. وأعمالهم كذلك لفقدان الشرائط الظاهريّة 
والباطنيّة والتوجّه والإخلاص فيها أعمالهم كرماد. 

وحالاتهم وجريان أمورهم ظاهراً وباطناً كاليوم العاصف الذي لا استقرار 
فيه ولا طمأنينة ولا اعتدال من أيّ جهة - والّذين كفروا. 

كفرهم وسترهم الحقائق الروحائيّة كالري الذي يشتدٌ عليها ويذروها منبتّة 
لأنيق معن اعاطم أثر, 

والمُّرْسَلاتٍ عُرْفاً فالعاصفاتٍ عَصْفاً - /ا/ا / 7. 

سبق في عذر وعرف: أَنّ هذه الآيات الكرية تشير إلى مراحل خمس من سلوك 
السالف إلى الله هر وجل بوامرادتهر التقيمن المبقاوة المذوية مكوينا المرشلة إل 
إلقاء الذكر فيا بين النأاس. 

والعصف إشارة إلى المرحلة الثانية. وهي تحصيل الوفاق والطاعة والامتثال في 
العمل والحركات والسكنات. 


وهذا منزل ابتدائي في مقام العمل والاستقرار في طريق السلوك, وأساس يلزم 


وأصعب المنازل من جهة الاستقامة, يحتاج إلى مراقبة شديدة ومحاسبة دقيقة في جميع 
الأعمال الصادرة الظاهرة من الأعضاء والجوارح والقوى الظاهريّة. 


ولابدٌ في هذا المغزل من التسريع الشديد في العمل بالوظائف والدقة السريعة 
في تحصيل الطاعة والامتئال الصريم والاهةام الأكيد في تحصيل حقيقة الوفاق والتجتّب 
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كما عصم 
عن اللخلاف» ومن الله التوقيق. 

وليُعلّم أ التساهل والتباطي في هذه المرحلة: يوجب سلب التوفيق من الله 
عزّ وجلٌء ويمنع توجّه الرحمة واللطف منه تعالى. فيصير السالك مقطوعاً محروماً 
متوقّفاًحجوباً - لا يُقدرونَءمَا كَسَبوا على شيء. 

وأَمّا العصفور: فكأنّه مأخوذ من العصف والصّفرة, لشدّة سرعة في حركاته 
من بين الطيورء ولصفرة في لونه في الغالب. 


مصبا - عصمه الله من المكروه يَعَصِمُه من باب ضرب: حفظه ووقاه. 
واعتصمتٌ بالله : امتنعت به. والاسم العصمة. والمعصم وزان مقوّد: موضع السّوار من 
الساعد. وعصام القربة رباطها وسَيرُها الذي تحمل به والجمع عصم. 

نكا تاضك واحد صحيح يدل على إمساك ومنع وملازمة. والمعنى في ذلك كله 
مكق واحل, مع ذلك العصمة» أن يَعصِم الْدُ تعاللى عبدّه من سوء يقع فيه. واعتصم 
العبد بالله تعالى إذا امتنع . واستعصم : التجأ. وتقول العرب: أعصمت فلاناً أي هيّأت 
له شيئاً يعتصم بما نالته يده أي يلتجئ ويتمسّك به. والمُعصِم من الفُرسان السَبّئ 
الحال في فروسته تراه يسك بعُرف فرسه أو غير ذلك. والعصمة: كلّ ثئيء اعتصمتٌ 
به. وعصمّه الطعام: منعه من الجوع. والعُصم : المِنّاء ما لزم يدّ الختضبة, وأثره بعد 
ذلك عُصم, لأنّه باق ملازم. وعصام احمل: شِكاله وقيده الذي يشدٌ به. 


الاشتقاق 6 - عاصم: فاعلٌ» من قوم عصمتٌ الرجل اعطيه عَصماً: إذا 


وقيته من شيء يخافه, فأنث عاصم, والشيء معصو م وعصام الوعاء: وكاؤه. وعصم 
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عصم /ام/ ١‏ 


الشيء: باق أثره. وهو القصيم أيضاً. والمعضّم: الذّراع: والجمع مَعَاصم . 

العين ١‏ / 79" - العصمة: أن يعصمك الله من الشرّء أي يدفع عنك. 
واعضمية ياك أ اننيق بين لعن ,واسعصمة ا ايك واعضعث أي لمات 
إلى شيء اعتصمت به. وأعصمتٌ فلاناً: هيّأت له ما يعتصم به. والقّريق يَعتصم بما 
تناله يدّه أي يلجأ إليه. والعصمة: كلّ شبيء اعتصمت به. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حفظ مع دفاع. يقال عصمته أي حفظته مع 
دفاع عنه. وهو عاصمء وذاك معصوم. والاعتصام: اختيار العصمة, أي إرادة أن يعصم 
نفسه وحفظه مع دفاع ع يغضره. والاستعصام: طلب حصول العصمة. والاعصام: 
جعله معتصما بشيء... والعصمة: إسم مصدر بعنى تحقّق ال حفوظيّة والدفاع عنه. ومن 
لوازم الأصل: الالتجاء والقسّك والمنع والوقاية وغيرها. 

فظهر أن المادّة يلاحظ فيها قيدان: الحفظ, الدفع. وبلحاظ القيدين استعملت 
في موارد من القرآن الكريم. 

وهذا هو الفرق بينها وبين موادٌ الحفظ والدفع والصون والمنع وغيرها. 

واللّه يتعصمّك من الثّاس - 7/06 37. 

قال لا عاصِمّ اليومَ من أمر اله إلا مَّن رَحِم - ١١‏ /48. 

بو تواوع الدبريوها لك مو الام فاضي اس 

ساوي إلى جبل يَعصِمُنى مِنَالماء - /١١‏ 47. 


يراد في هذه الموارد الحفظ مع دفع ما يلزم دفعه؛ وليس النظر إلى الحفظ فقط 
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فإنّ هذه الموارد يلاحظ فيها المواجهة بالشرٌ والضرر, والحفظ من حيث هو لايدفع 
الاضطراب وتشويش الخاطرء فيلزم الحفظ بدفع الخطرات والمضارٌ. وهذا لطف 
العبير بالاذة فينا. 

وفيها إشارة أيضاً إلى كال الاقتدار وسعة النفود والسلطة لله تعالى في كلتا 
الجهتين الحفظ والدفع جميعاً. وضعف ما سواه وعجزه في قبال ما يشاء ويريد. 

قل قن ذا الذى يعصفكم من اله إن آراة بكم سوا - 7 /1. 

إل الذيخ تابوا وأصلهرا واغتخيوا بالل - 111171 

ومّن يعتّصم بالله فَقَد هُرِي إلى صراط مُستقيم - .٠١١ / ٠"‏ 

واعتصموا بالله هو مَولاكُم - 77 / 8/. 

واعتصموا بحبل الله جميعاً ولا تقَرقوا ارو 

الاعتصام هو اختيار الحفظ والدفاع. وحرف الباء للارتباط والالصاق. 
والقغول مذوق فاة الراة سوظ القن وضيطيا 

أي احفظوا أنفسكم وادفعوا عنها باللصوق والتوسّل إلى اله تعالى وبحبله. 

ولاعق 51 الماثة ميل غرف الباءه إذا كان النظن إلى الشببقة والتوشل: 
وبحرف من أو عن: إذا كان النظر إلى الدفع والمنع. وبحرف إلى : إذا كان النظر إلى 
جهة الالتجاء. 

والاستعصام: طلب العصمة وتحردي ما يحصل به الانعصام - ولَقّد رَاوَدْنْهُ عَن 
نَفْسِهِ فاسْتَغصَم - أي طلب العصمة لنفسه والدفاع. 

ولا جُناح عَلَيكُم أن ُنكحوهنٌ إذا آتيتموهنٌ أجورَهنٌ ولا مسكوا بعِضّم 
الكوافر وآسألوا ما أنفقتٌم - ٠١ / 7٠0‏ 
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أي لا تضبطوهنٌ بعنوان حفظهنٌ والدفاع عنهنٌ» والإمساك يقابل التسريم. 

والتعبير بالِعضّم وهو جمع العصمة بعنى الاحتفاظ مع الدفع: فإنّ المرأة تعيش 
في حماية الرجل وحفظه ودفاعه عنها. 

والكوافر جمع كافرة كالموانع جمع مانعة. والتعبير بصيغة التكسير: فإن جمع 
التكسير يدلّ على انكسار, كما أنّ جمع الصحّة يدلّ على السلامة» فإنّ سلامة اللفظ 
وعدم انكساره يدل على سلامة في المدلول ‏ والمراد النبي عن امساكهنٌ كا تعصم به 
الساء الكاقرانت» بالعِدّة والمضيقة غلبية: 

فالكفر بالحقّ يوجب الانحطاط والسقوط عن مقام الإنسانيّة وهذا هو الباعث 
لرفع الحرمة والعصمة والحقوق: 

والذيخ اققيرا الشتقات كراد سكة بنلها وترهيم ذلة ماكر من الديين 


عاصم . 


عصو : 

مقا يدل على التجمّع. والعصا: سمّيت بذلك لاشتال يد مميكها عليهاء ثم 
قيس ذلك فقيل للجماعة عصاً يقال العّصا: جماعة الإسلام. فن خالفهم فقد شي 
عصا المسلمين, وإذا فعل ذلك فقتل قيل له: هو قتيل العصا. ويقولون هذه عصاً 
وعصوان وثلاث أعص » والجمع من غير عدد عِصِىٌ وعَصِىٌ . ويقيسون على العصا 
فيقولون عصّيْت بالسّيف. ومن الباب عصوت الجُرح أعصوه أي داويته. وهو 
القياس لأنّه يتلاءم أي يتجمّع . ومن الباب ‏ قوله (ص): لاترفع عصاك عن أهلك - 
أراد الأدب. قال أبو عُبيد: وأصل العصا الاجتاع والاتتلاف, وهذا يصحّح ما قلناه 
في قياس هذا البناء. 
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١٠‏ عصو 


صحا ‏ العّصا: مؤْنّئة. وفي المثل ‏ العّصا من العْصَيّة. وقوهم ألقَ عَصاه. أي 
أقام ورك الأسفار. ويقال في الخوارج قد شقّوا عصا المسلمين. أي اجتاعهم 


وايتلافهم. وانشقّت العّصاء أي وقع الخلاف. 
ع (عص) شجرةء خشبء عمود., قائم خشبيّ. 


(عصاه) خحشب» شجر. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة. هو ما يؤخذ في اليد للاتكاء عليه أو لحاجات 
أخرء من خشب أو فلرٌ. 

والمادّة واوثةء وقد تشدق منها اتتزاعياً مشقات: فيقال عصاه يعصوه بالعضا 
عضول 1ذ| ختريه بالعضنا: 

وبمناسبة كونها وسيلة في الحوائج ورفعها: يستعار بها في سائر المعاني كالقوّة 
والوسيلة والاثفاق وغيرها. 


قال هي عَصاي أَتَوَكأ عَلَّها وأَهْش بها عَلى غَنّمِى ول فيها مَآَرِبُ آخرى 5 
١‏ ىلا 

فقُلناآضرب يعصاكً الحجّر ‏ ؟ / 10. 

فألقرا خباطم وعمكيم - 22714 

وذ كافك النصا وسيلة بيد صساحبها هوك علبها ويستهد إلبها ويدفع.ييا 
ويتقوّى بها ويستمدٌ مها في حوائجه: كان طرحها وإلقاؤها في مقام التوحيد والإخلاص 
والتفويض والتوجّه الخالص إلى الله العزيز مطلوباً. 
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وألق عَصاكَ فلا رآها تبتر كأنّها جانٌ وَل مُدْيراً - 77 / .٠١‏ 

فالق عَصاهُ فإذا هي تُعبان مُبِين 000 

ففيها إشارة إلى أَنّ ما يتوجّه إليه من غير الله تعالمى: فباطنه كالثعبان, كما أَنّ 
وضع اليد في الجيب والانقطاع عن الوسائل يوجب خروجها بيضاء. 

فألق موسى عَصاهُ فإذا هي تلقف ما يأفقكون  7١‏ / 40. 

إشارة إلى أن الوسيلة يُتوكؤ عليها في الظاهارء ولكمّها إذا اتقطع عنها وم 
شيك الباسيتال ال اقدرة يعيقة وتريق لصاتحها قو وتر أ تلوق عل التدري 
وتقهرها وتعلوها - تلقف ما يأفكون. 

فإنّ الاتقطاع عن الوسائل: يوجب قوّة في النفس واعتاداً عليها وعلى الله 
الذي بيده أزمّة الأموى. 

فألقوا جباللهم وعِصمَّهم وقالوا بعرّة فرعو نّإِنَا لنحنٌ الغالبون ‏ 55 / 44. 

فل استندوا إلى ما صنعوا وكان توجّههم إلى هذه الوسائل الظاهريّة من الحبال 
وَالْعِصِئ وعرّة فرعون: إنقطعوا عن حول الله وقوّته وقدرته ونفوذه, فصاروا مغلوبين 
مقهورين. 

ولا حول ولا قُوَةَ إلا بالله العَليّ الظيم . 

إن الوسائل والأسباب الظاهريّة إذا استعملت في الله وبالله وإلى الله : تكون 
تأثيرها خارقاً للطبيعة وفائقاً على القوى المادّيّة ونافذاً بنفوذ غيب إِطىَ حاكم: 

فقلنا آضْرِب يعصاكً الحجّر ‏ ؟ / 10. 


أن أَضَرِب بعصاك البَخرَ فانْفَآّق - ١؟‏ / 17. 
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”4 عصى 


عدى : 
مضا دعسن العد مولت خطيا من باننا رمن وتعضيت فيو عاض :وعد 
عُصاة؛ وهو عَصِِيَ أيضاً مبالغة وعاصاه لغة في عصاه, والإسم العصيان. 


مقا -عصى: يدل على القُرقة. يقال عَصئ. وهو عاص. والجمع عُصاة 
وعاضوق والعاعي والقضيل اذا عضى أقه فى الباعها, 

لسا والعصيان: خلاف الطاعة: عصّى العبد ربّه إذا خالف أمره: وعَصى فلان 
أميره يَعصيه عَصياً وعصياناً ومعصية : إذا لم يُطعه. قال سيبويه: لا يجىء هذا الضرب 


على مَفعِل إلا وفيه الهاء, لأنّه إن جاء على مَفعِل بغير هاء اعتلّ فعدلوا إلى الأخفٌ. 
ويقال للجماعة إذا خرجت عن طاعة السلطان فقد استعصت عليه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الاتّباع. أي عدم التبعيّة من حيث 
هوء من دون نظر إلى ما يلحقه. 

ويدلٌ على الأصل قوله تعالى: 

قن تبعني فإنّهُ مي ومّن عَصاني فإنَّكَ غَفورٌ رَحيم - ."+/١15‏ 

قال يا هارون... ألا تتّبِعَنِ أفعصيت أمري عل وا 

يراد تحرّد ما يقابل الاتباع, وهو ترك التبعيّة. وهذا أَوّل مرحلة من الاختلاف. 
ثم يلحقه تبعة أخرى. كا أَنّهِ يسبقه أمور. 


فالأوّل ‏ وهو العصيان من حيث هو ثم لحوق التبعة إليه. كما في: 
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وعَصَى ادم ربَّهُ فَعَوى - .17١/ 3٠١‏ 

تعن فرغون السول فأخذناة - 1/1 

فإن عَصَوْك فَقل إني يَريء ما تعملون - 51 / 517. 

ومن يَعص الله ورَسولَهُ فَقَد ضَلَّ - 7 / ". 

فنّ انتفاء التبعيّة يوجب الغىّ والضلال والأخل والبراءة لذن الانصراف عق 
الاتباع علامة سلب التوفيق عملاً. وهذا هو الباعث على حصول الغىّ والضلال 
والانحراف والتعدّي والخلاف والأخذ والعذاب. 

والثاني كما في: 

.3١ / 4 20 

تلك عاد جَحَدوا بآياتٍ رجهم وعّصوا رُسُلَّه /١١‏ له. 

وك إِليكم الكفر والفُسوق والعصيانٌ - 44 / 7. 

ويتناجون بالاثم والغدوان ومعصيّة الدّسول - 8/0/8 . 

فإنّ التكذيب بالقلب وجحود الحقّ والآيات الإهيّة والإقبال إلى الكفران 
والفسق والاثم والعدوان: هي التي توهن أساس الاتباع وتوجب سلب التوفيق 
وتزلزل أركان الوفاق. 

فظهر أنّ العصيان: معناه ترك الاثباع, وآثره الغىّء وهو الهداية إلى الشرّ 
والفساد, في قبال الرشد, فلم يتحقّق في مرتبة الغيّ فساد فعلي وضلال وخلاف وشرٌ 
عمل حٌ يوجب العذاب من الله بل العذاب والشرّ والأخذ والنار إِنا تحصل في 
مرااحل متأخرة» وهذا يتكمق مدق الآية الكرهة وطق 257 ريه تقو 


فتوبة آدم (ع) إِنُا كانت من هذا العصيان واهداية إلى الشرّء لا من شرّ واقع 
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1554 عضصد 


متحقّق في الخارج, فتاب الله عليه وعصمه عن الشرٌّ والعذاب المستقبل. 

وظهر أيضاً أنّ المادّة ليست بعنى الخلاف أو الفرقة أو الفصل, فإنّ هذه المعاني 
نما تتحصّل في مراتب متأخّرة عن العصيان, والعصيان تجرد ترك الاتّباع. كالتساع 
ف مورد. 

ولاق هابين الماثة وبين كلمة العضامن السساسب» قن الغضا مظهر النضيان 
وفيه دلالة إلى ترك الاتباع إِمَا في بدنه وأعضاء بدنه بوجود مرض أو ضعف أو 
عوارض أخر, وإمّا في الخارج بوؤد عالق أوعدة اوقد اخ 

فاك العسالجيزاة هذا النضيان الرمود ودفمه. 


نقناقا إل كوها نالخوةة من اللقهة العيرته كنا سيق : 


عضد: 

مقا أصل صحيح يدل على عضو من الأعضاء. يُستعار في موضع القوّة 
والمُعين. فالعضد: مابين المرفق إلى الكتف. يقال عَضَدٌ وعَضّد. وهما عَضَّدانِء والجمع 
أعضاد, وهي مؤنّئة. ويقال فلان عَضَّديء لمكان القوّة لعي في العضّد. ويقال عضّدثُ 
فلاناً. أي أعنته. ابن الأعرابي: عضدٌ الرجل: قومه وعشيرته. وإذا قصّرت العضّد أو 
دقت فهي عَضِدة. وأمّا العضّد: فهو داء يأخذ في العضّد. قال الخليل: وأعضاد كل 


شي ء: ما يُشَدَ حواليه من البناء. والأصل الآخر ‏ القطع. والعضد: قطع الشجرة 
بالمحعضد. 


- 


مصبا - عضدثٌ الشجرة فظيدا يذرياف ضرب: قطعتهاء والمعضّد وزان مقود: 
سيف هتهن في قطع الشجر. والمعضّد أيضاً: الدملج. وعضدت الدابّة أعضدها من 
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عضد ه4١‏ 


باب شرب خطودا ٠‏ مفية إل جانها غياً أ وشبالا ومتهسهم عاض إذا وقم عن 
يمين الهدف أو يساره, والجمع عواضد. وعضدت الرجلّ عضداً من باب قتل: أصبت 
عضده أو أعنته فصرت له عضّداً أي معيناً وناصراً. وتعاضد القوم: تّعاونواء والضد: 
ما بين المرفق إلى الكتف. وفيها مس لغات وزان رَجُل وكّبد وقَلْس وقفل وبضمّتين» 
والعضادة: جانب العتبة من الباب. 

الجبيرة ا عمد اسان والدائة: .وله مؤعة يدلك غل :ذلك 
نّم يصفّْرونها عُضّيدة. والعَضّد: الناصر والمعين. وعضدتٌ الشجرة أعضدها عضداً: 
إذا قطعت أغصاتهاء والّذي يُقطع به معضد. وكلّ ما قطعته منها فهو عضد وعضيد 
ومّعضود. والعضدان: ما نبت من النخل على جاني َلّح, والمعضّد والعضاد ما يُسْدٌ 
في العضدين من خرز أو غيره. وأعضاد الطريق نواحيه. وتعاضّد القوم إذا تَناصَروا 


وتَعاوّنوا. 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الساعد من إنسان أو حيوان مع لحاظ مفهوم 
العون, كما أَنّ الساعد يلاحظ فيه مفهوم المساعدة. 

ونِذًا اللحاظ بعكو عند افعال» قبقال عفوه» اصات عمد وأعائف وكان 
له عضداً. وعاضّده: عاونه. واعتضّده: جعله في عضده. واعتضدت به: استعنت به. 


والتعاضد: التعاون. 
ويقال: عضّدت الشجرة قطعتها أغضاتها. 


والأصل في مشتقّات المادّة: أن يلاحظ فيها النظر إلى جهة العضد ويكون لها 
دخل في المفهوم. فالعون يلاحظ فيه جهة كونه كالعضد. والقطع يلاحظ فيه جهة 
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4 عضٌ 


كون المقطوع عَضَّداً وكالعضد, وعليهذا يطلق على المقطوع: عَضَّد وعضيد. 

وال عن اف يد ا شلطاناً - 8؟ / و" 

أى ابعل ساعد ك ديد قري بسب الفناق اخيك راس فالنضد منناء لقيو" 
هو الساعد بلحاظ مفهوم المعاونة فيه لصاحبه, وإلصاق الأخ به يوجب اشتداداً في 
اعانته. 


- 
8 


وا أسبيات خبج القدرات ويا انث قد التقايع عفدا ب 1ه 

العقضد إسم جنسء وهو كلّ ساعد يعين صاحبه - أي لا أتخذ الذي يُضلُون 
الناس عن صبراط الحقّ معاوناً ووسيلة في نشر برناج الدين وأحكام الشريعة وهداية 
الناس إلى الحقٌ . 

فإنّ جعل المُضِلَ عضداً يخالف نظر الحقّ ويوجب ترويج الباطل. 

والتعبير بالعضد مفرداً: إشارة إلى أنّ المضدَّين جمعاً كالفرد في الضعف. ومن 
جهة كونهم مضلين: لا صلاحيّة فيهم لأن يكونوا عضداً. 

ونف العضديّة : قطع الارتباط والاعتبار عنهم. حقٌ لا يعملوا عملاً ولا يقولوا 
قولاً ولا يُظهروا و باسمه ومن جانبه. 
عض : 

مصبا - عضِضتٌ اللقمة وبها وعلبها عَضّاً: أمسكتها بالأسنان, وهو من باب 
تعب في الأكثرء لكن المصدر ساكنء ومن باب نفع لغة. وعضٌ الفرش على لجامه, 


مقا -عضٌ: أصل واحد صحيح, وهو الإمساك على الشيء بالأسنان, ثم يقاس 
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سل 


١ 1/ عض‎ 


منه كل ما أشبهه. حقٌ يسمّى الشيء الشديد والصّلب والداهي بذلك. فالأوّل- 
الضٌ بالأسنان: يقال عضضتٌُ أَعَضٌ عَضّاً وعضيضاً. فأنا عاضٌء وكلب عَضوض 
وفرس عَضوض. وبرئت إليك من الهضاض. وأكثر ما يجيء العيوب في الدوابٌ على 
الفعال, نحو الخراط والتّفار ثم تحمل على ذلك فيقال عضضت الرجلّ إذا تناولته بما 
لأبش .ابن الأعراى؟ما ذقث غضاضاء أي نينا يؤكل. وهذا من عضوص» أي 
شَديد كَلِب. ويقولون ركيّة ععضوض إذا بَعُد قعرها. والعضٌ: الرجل السَّبّْ الُلق 
الممَكَرء ويقال: الداهية. وفلان عِضٌ سَفَّر وعضٌ مال: إذا كان قويّاً عليه مُحرٌباً له. 
والقذق بلعل دوي الجيل الال والقكر والقلب وه النضاة 

مفر -العضٌ : أَزمٌ بالأسنان. ورجل مُعِضٌ: مبالغ في أمره. 

لسا العَضٌ : الشدّ بالأسنان على الشيء, وكذلك عض الحيّة. وعَضّوا عليها 
بالنواجذ ‏ هذا مثل في شدّة الاستمساك بأمر الدين, ويقال: عضّه وهما يُتعاضّانء إذا 
عَضّ كل واحد منهما صاحبه. وكذلك المُعاضّة والعضاض. وما لنا في هذا الأمر 
مُعضٌ, أي مسكمسكء والعض باللّسان: أن يتناوله ها لا يتيغي. أبو زيد: العضاه 
إسم يقع على شجر من شجر الشوكء له أسماء مختلفة, يجمعها العضاه. واحدتها 
عشاقة م روإنا اليضاء المخالض من نااعظى واققة شركه ونا سدرين شير العرك 
يقال له العضّ . 


أن الأضل الوالعد ق ماله هو أزم ديد بالقىء بالأشان» والقده يدل 
عليها التشديد والمضاعفة في اللفظ. والضاد مخرجه من طرف اللسان إلى الطواحن, 
والطواحن تناسب الأزم وشدّة الإمساك بالأسنان. 
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وتستغار هذه الكلمة ق كل هوره يشابه العضة» وفيه حعظ عديد فى أوقات 
من جريانه, إذا لم يكن بالأسنان, فيقال ‏ رجل عِضٌ. وزمن ععضوض. وركيّة 
عضوضء ولسان عضوض. 

ويِذا العتاسب يظلق العضاهة عل عجر فيه شوك وكذلك لقص ولا يبعد 
أن يكون العضاه مأخوذاً من العُضّ, بالقلب في آخره. 

ثم إن العضّ بالأسنان يكون في موارد لأغراض مختلفة» كما يقراءى في مورد 
التحير. وفي مورد الغيظ. وفي غووة الفكرء وفي مورد التحسّرء وفي مورد التتشؤي 
والانتقام. وهذه المعاني تختلف خصوصيّاتها إذا استعملت بحرف الباء أو على أو بلا 
وطق 

وإذا لُقوكم قالوا آمنّا وإذا خَلوا عَضّوا عَلَيكُم الأنامِلَ مِن الغيظ قل موتوا 
بغيظكم - 1/ 178. 

ويوم يعض الظَاام على يديه يَقول التي اتحذثُ مَعَ الرَسُول سَبيلاً - 7 / 
/؟. 

الأنامل رؤوس الأصابع. فالمادّة استعملت في الآية الأولى متعدّية بلا واسطة 
حرفء وهذا يدل على مطلق تحقّق العضٌّ وتعلّقه. وفي الثانية بواسطة حرف على, 
وهو يدلٌ على تعلّق العضٌ بالاستعلاء والسلطة والاستدامة. والمورد الأوّل في مقام 
الغيظط والغضب والحذة. والثاني ف مورد التحسشر والتحثر. وهذا بستمر ويستديم 
باستمرار موجباته, كبا يقال - عض الفرس على لجامه. وعضها على النواجذ. 

ويقاسب المورود الأول ذكر الأنافلن ٠‏ وهي رؤوس الأصابع فقطء والثاني ذكر 
الأيدي, لاستمرار في العضّ فيه. مضافاً إلى أنّ الأيدي هي الوسيلة الباعثة في تحقّق 
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المظالم في الحياة الدنيا. 


عضل : 

مصبا - عضّلّ الرجلٌ حريِته عَضلاً. من بابي قتل وضرب: منعها التزويج. 
وقرأ السبعة ‏ قَلا تَعضّلوهنٌ ‏ بالضيّ . وأعضّل الأمئ: اشتدٌء ومنه داء عُضالء أي 
شد يك 

مقا عضل: أصل واحد صحيح يدل على شدّة والتواء في الأمرء من ذلك 
العضّل. قال الأصمعئّ: كل لحمة صُلبة في عَصَبة فهي عَضَّلةء يقال عضل الرجل 
يَعضّل عَضَّلاً. ومن الباب هو عُضلة من العْضَلء أي مُنْكّر داهية. وهو من القياس, 
كأنّهد وصف بالشدّة. والعضل من الرجال: القويٌ. والمُضلات: الشدائد. ويقال 
عَصَّلكٌ عليه: ضيفت فى أمره. وعظلث المرآة وعظّلتاء إذا مدعا من التزويج ظلاً 
- ولا تعضلوهنٌ عاق تحبسوهنٌ . 

الاشتقاق 174 - عضّل بي الأمر وأعضل بي: إذا صعُب. وكلّ مُستَصعب فقد 
عضّلء وكذلك كل شيء ضاق به موضعُه فقد عضّل بهء ويقال عضّلت الدجاجة إذا 
اعترضت البيضة فعشر خروجها. 

العين ١‏ / 54" العضّلة: موضع اللّحم من الساقين والعضدين وإِنّه لَضِل 
الساقين: إذاكثر لحمها, .ويد عضلة وساق غضلة: ضكنة. وداه عُضال: اذا اعت 
الأطباء وأعضّلهم فلم يقوموا به. ولو قيل للحم الباق عكيلة وعضائل» عسات 
وعَضلتُ غليف أي ضيقاف عليه من امه وكلك ينه وين ها يريد ظلما , وعفلتف 
المرأة: إذا لم تطلّق ولم ترك ولايكون العضل إلا بعد التزويج. وعضّلت المرأة بولدها: 
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إذا عسر علبها ولادُها. وأعضلت: مثله؛ وأعسرت فهى مُعضل. 


6. 
.. 3-5 


والتحق 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو منع مع تضييق وضغط. وبينها وبين مواد 
العف والغضب والعضو: اقتفاق. 
ومن مصاديق الأصل: منع المرأة وتضييقها في تزويجها. أو في أن يؤخذ منها 
فيء من ماها؛ أو تضييق ومنع ق أمر. أو اسناع ق ذات هى م يضلابة واستداد 
وتضيّق فيها. أو في حالته. كما في اللحم المتجمّع الصُلب. وفي الرجل القويّ الممتنع. 
وفي الداهية الصّمّاء. وفي اعتراض البيضة وامتناعها عن الخروج. وهكذا في الولادة. 


والفرق بينها وبين الإمساك: أَنّ الإمساك مطلق المنع والحفظ في قبال التسريم : 

فإمساكٌ بمعروف أو تسريم بإحسان. 

وعليهذا اختير التعبير بالمادّة. دون غيرهاء في الموردين هذين: 

وإذا طَلَّقَم النساء فَبَلَفْنَ أَجَلَهنَ قلا تَعضّلوهُنٌ أن ينكحن أزواجهِنٌ إذا 
تراضوايياة بالتاوقية ‏ أ رار 

ينها الذين آقدراه عي لك آن ترهرا سكيع رلاتشارة ليرا 
ببعظى ها اتبسرهة إل أن ياتين بقاعطة قييتة 2 8/7 

أي لا تمنعوهنّ مع التضييق والضغط عليهنٌ في موضوع نكاحهنٌ مع أزواجهنٌ 
في صورة التراضي . 


ولا قنعوهنٌ عا يُرِدنَ مع التضييق والضغط عليهنٌ لتأخذوا منهنّ بعض ما 
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آتيتموهنٌ, إلا في صورة إتيان الفاحشة. 

والتعبير بالعضل دون الإمساك: ليعجٌ أيّ نوع من الإمساك والمنع إذا كان مع 
العضييق وااضغط, باخيلاق اللوارة: 

والحنطاب في الآآية الأولى: لجميع الرجال الّذين يمكن فيهم التطليق؛ وعليهذا 
قد عبّر بالنساء دون الأزواج, فا خاطبون في هذه الأحكام وفي العمل بها مطلق 
الرجال, فهم مكلّفون في إجراء هذه التكاليف بأيّ طريق وفي أيّ مرتبة من العضل, 
كل بحسب حاله. 

والخطاب في الآآية الثانية للمؤمنين: فإنّ حكم تحريم الوراثئة كرهاً وإذهاب 
بعض ما آتوهيٌ» يتعلّق بالمؤمنين. 

والأزواج في الموردين من أت" مصاديق الرجال والمؤمنينء فلا يجوز لهم عقلاً 
ولا شرعاً أن يعضلوا نساءهم بأيّ وجه. 


عضو : 

مصبا - والعضة: القطعة من الشيء واللوم عند ولأمها وان خذوفة والاضل 
عضوة» والجمع عضون. على غير قياس مثل سنين, والعضو كل عظم وافر من 
الجسد. وضمٌ العين أشهر من الكسرء والجمع أعضاء. 

مقا عضو: أصل واحد يدلّ على تجزئة النيء. من ذلك العضو والعُضو. 
والتعضية أن يعض الذبيحة أعضاء. والعضّة : القطعة من الشيء, تقول عضّيت الشيء 
أي ورّعته. قال الخليل في - الَّذِينَ جَعَلوا القَّوْآنَ عضين ‏ أي عِضَّدٌَ عِضّةء ففرّقوه. 


أعتو | بعضه وكقروا ببعضه 
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التهذيب ١١ / ١‏ -فقد اختلف أهل العربيّة في اشتقاق أصل عضين وتفسيره: 
فنهم من قال: واحدها عِضَّةَء وأصلها عِضوّة, من عضّيت الشيء إذا فرّقته. جعلوا 
التقصان الواو. ومنهم مَنْ قال: أصل العضّة عضبّة . فاستثقلوا الجمع بين هاءين فقالوا 
عطق كرا فالوا شت والأضل غنفية وكذلك سعة واصليا شية وقال القذاء«العضوخ 
في كلام العرب السحرء وذلك أنه جعله من العضه. وعن عكرمة أنه قال: العضّه 
السحر بلسان قريشء وهم يقولون للساحر عاضه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جزء من شيء له في نفسه فائدة وأثر لا 
يظلى الجوع بائة كنيد كانت ْ 

يقال عضَّيتٌ الشاءً تعضيةً: قطعتها وقسّمتها وجعلتها أعضاء. وأمّا مفاهيم - 
التفريق والتفصيل والتوزيع وأمثاها: فن لوازم الأصل وآثاره. 

وأَمّا كلمة العُضو أو العضو: فالظاهر أَنّْها صفتان كالصّلب والملح بمعنى ما 
يتّصف بكونه جزءاً كا سبق في العزو. 

وَلَقّد آتيناك سَبعاًمن المَثاني والقرآنَ القظيم ... وقُل إن أنا التدِيرُ المُبينكَيا 
أندناغل التفيسين الذين جَقلوا الثرآن عضية: - 7/18 41 

سبق في «ثني» أَنّ المثاني عبارة عن الانعطافات عن العلائق الدنيويّة. وهي 
كلعات المعارق الح وهي خلاصة ما في القرآن الكريم. والإيتاء: إعطاء عملاً, 
بخلاف الإنزال فإِنّه نزول ظاهريّ سواء كان مؤْتّراً في الباطن أم لا وعليهذا عبّر في 
مقام الإنزال على النّ (ص) بالإيتاء. وعلى المقتسمين بالإنزال؛ فالتشبيه يتعلّق بقوله 
ايتاك 
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والإقتسام افتعال. ويدلٌ على اختيار ومطاوعة؛ والمقتيم هو الذي يختار 
التقسيم ويطلب التجزية. والمراد هم الّذين نزل عليهم القرآن وكانوا على ملّة الإسلام, 
ثم طلبوا التجزية وفرّقوا بين فصوله. 

وقوله: الِّينَ جَعلُوا القُْآنَ عِضينَ ‏ تفسير للمقتيمين. 

ولم يُذكّر القرآن في كا أَنْرَلنا- استغناء عنه فيا قبلها (في المشبّه به) وفيا 
بعدها (في مقام التفسير). 

وأمّا كلمة عضين: فهي جمع عضو صف كالملح والعزو, بمعنى الأعضاء والأجزاء. 
أي جعلوه متجرّئاً ومتقسّماً. بعدما كان جملة واحدة, وبرنايجاً متّصلاً مرتبطاً ل انفصال 
فيه, فأثبتوا واعتقدوا بما فيه مطلوبهم, ونفوا وخالفوا ما فيه خلاف رأيهم. 

وأمّا التعبير بصيغة جمع السالم: إشارة إلى أَنّ القرآن عقل كلّه وهو تجسّم العقل 
ومظاهرة: 

فليس هذا الجمع من الشوادًء كا في كتب النحو. كما أن المراد من المقتسمين: 
ليس الكقّار من البهود والنصارىء ولا الّذين صرفوا الناس عن لقاء رسول الله (ص) 
وهكذا احتالات أخر ضعيفة في تفسير الآية الكريمة. 

وأما مفهوم الساحر: فلا يرتبط بالمادة - عضوء وإما هو من ماذة ب عضه. 
مضافاً إلى أنّ هذا المعنى لا يناسب مفهوم الاقتسام, والاقتسام لا إيهام في معناه. 


عطف : 


مصيا غطقت الناقة عل ولدها عطقا من ياب ضري حلت علي ودة لقان 
وعطفتّه عن حاجته عطفاً: صرفتّه عنها. وعطفتٌ الثىء عطفاً: ثتئته أو أملته, 
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فانعطّف, وعَطفّ هو عُطوفاً: مال. ومُنعطّفٌ الوادي على صيغة إسم المفعول: حيث 
يتنعطفء فهو إسم معنى . والمنعطف إسم فاعل: الشيء نفسه؛ فهو إسم عين. واستعطفته: 
سآلته أن يُعطف. وعِطفٌ الشيء: جانبه. والجمع أعطاف, وفي الطريق عَطفٌ بالفتح 
5 اعوجاج وميل. 

مقا عطف: أصل واحد صحيح يدل على انثناء وعياج» يقال عطفت الشيء: 
إذا أملتّه. وانعطف: إنعاج. وتعطف بالرحمة تعطفاً. ويقال للجانبين العطفان. لأَنّ 
الإنسان يميل عليهماء تن عطفه: إذا أعرض عنك وجفاك. ورجل عَطوف في الحرب 
واللند وعطاق ولهة عانلك:» 

مفر - القطف: يقال في الشيء إذا ثُني أحد طرفيه إلى الآخر, كعّطف العُصن 
والرسادة والخيل» .وه قبل للرذاء الك عطاك ويُستّعار للميل والشفقة إذا عُدّي 

اكيب 78 جار تووظها الرجل تاسينات واوى ‏ شتيحاة فق سات 
العزِّ ‏ معناه مَّن تَردّى بالعرٌ. والعطاف: الرداء. والعرب تضع الرداء موضع البهجة 
والحسن. وتضع العطاف موضع النعمة والبهاء. وسمّي الرداء عطافاً لوقوعه على عطفي 
الرجل. وهما ناحيتا عنقه. ويجمع العطاف عُطّْفاً وأعطِفةً. والمعطف: الرداء. وجمعه 
المَعاطف. مثل مِزر وإزار. أبو زيد: امرأةٌ ععطيف ‏ وهي الي لا كبر لها الليّئة الذليلة 
المطواع. وامرأة عَطوف: الحانية على ولدها. وكذلك رجل عَطوف. وعطف الّهُ بقلب 
السلطان على رعيّته, إذا جعلّه عاطفاً رحماً. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تايل برأفة. وقد سبق في مادّة الرحم: الفرق 
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نينا وية مواة الرمة والرافة ويرها. 

فالقيدان ملحوظان في المادّة. وأمّا تفسيرها بالحنّة والصرف والثنى والإمالة 
اويا نبو افر اطي والقناب المش رالا وقيوفاء الو راب اللتريبي وراتخا 
اسه المووكم 

فالقطوف: من أسماء الله تعالى: وفيه يتحقّق حقيقة القايل مع رأفة ورحمة. 
فأنه يدا ل مخ دا نه الربهة والافضال» ولس لمساعة وله فرش سوق ابضال الخير 
والانعام, ولا يمنع عن سريان عطوفته سوى طغيان العبد وده وسوء نيّته. 

تمن القطف إمَا ظاهريّ وهو يتحقّق بهايل عضو من البدن إلى جانب المطلوب» 
أو بام البدن. 

وإمّا معنوئ وهو يتحقّق بتوجّه القلب وميله إلى مطلوبه. 

والماكةإذا اسسملت فرق عو عدل غل الاتستراف والاعراض: وإذا امتعملة 
بحرف على: تدلّ على ثمول العطوفة, فيقال عطفٌ عن حاجته أي صبرفه عنها. 
وعطف على رعيّته أي رحمهم. 

والعطف بالكسر: إسم لما به يتحقّق القايل والرأفة. وهو في الأكثر يتحصّل 
بوسيلة جانب من البدن, فالعطف مَظهر القايل والرأفة في مورد إظهار العطوفة, نفياً 
أو إثباتاً. 

ومِنَ النّاس من يمجادل ف الله بغيرٍ عِلم ... ان عطفه - 77 /1. 

النَّي هو الصّرفء, أي صارفاً عِطفّه عن الحقّ وعن التوجّه إلى الحقيقة, بسبب 
توجّه إلى نفسه ورؤيته, فهو يصرف ويل جانبه ورأفتّه عن الحقٌ, ولا يعطف إليه. 


وهذه الآآبة الكريمة تصرّح بِأنّ البحث فا يرجع إلى الله عرّ وجلّ وإلى صفاته 
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وأفعاله وأسمائه. مذموم وموجب للاضلالء إذا لم يكن عن علم اكتسابي؛ ولا عن 
هدى شهوديّ نورانيٌ؛ ولا عن كتاب سماويّ مضبوط نحكم . 

وهذا كما في جريان بحث المدّعين للحكمة الإطيّة والفلسفة. حيث يقولون ما 
ليس طم به علم قاطع, ويكتبون ما لا تطمئَنٌ به قلومهم, ويبحثون فيا لا يُشاهدون, 
ومن غير استناد إلى كتاب سماويّ محكم. 

فقن :ضلوا علالا بعيدا وأضلوا من العباد كتير . 

فالمراد من صرف العطف: الإعراض عن العلم القاطع, والحدى الروحاني 
والكتاب السماويّ الحكم. 


مقا عطل: أصل صحيح واحد يدل على خلوٌ وفراغ» تقول: عُطلت الدار, 
ودار معطّلة. ومتى تركت الإبل بلا راع فقد عُطلتء وكذلك البثّر إذا لم تورّد ولم 
تُسمَقَ منهاء وكلّ شيء خلا من حافظ فقد عُطّل. ومن ذلك: تعطيل التُغور وما 
أفتبها: ومن هذا البات العطلن .وهو القطول: يقال امرأة حاطل إذاكانت لاكل لماء 
والجمع عَواطِل. وقوس عُطْل: لا وَتَّر عليهاء وخيل أعطال لا قلائد لها. وشذَّت عن 
هذا الأصل كلمةء وهى الناقة العَيُْطل, وهى الطويلة فى خحُسن. 

مصبا - عطلّت المرأٌ من باب قتل: إذا لم يكن ها حَلِي. وعطّل الأجير يَعطّل 
مثل بطّل يبطل وزناً ومعنى. ويتعدّى بالتضعيف فيقال عطلت الأجير والإبل تعطيلاً. 

العليب متك لقاب امر ا« غاطل كير كاءء كر علها وامراة 
عُطّل مثلها. الخليل: عَطِلت المرأة تَعطّلُ عَطَّلاً وعُطولاً وتعطّلت: إذا لم تلجس الرّّينة. 
وقد عُطّلوا أي أهملوا. والعَطّل تمام الجسم وطوله. وامرأة حسنة العطّل: إذا كانت 
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خش المأردة (القروةاء أبوعسرو و تافة شن القطل برس حاقة خطلة إذا كاد جاه 
ا جسم والطولء, ونوق عطِلات. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ترك عمل يلزم أن يُعمَل به في المورد. والعمل 
يختلف باختلاف الموضوعات والموارد فكلّ مورد يقتضي عملاً فيه. وإذا لم يُعمَل به 
فهو عاطل. 

فالمرأة اقتضاؤها التزيّن واستعمال المي والأجير يلزمه العمل والاشتغال بما 
يلتزم به. والرعية لابد أن يعمل فبهم من يراقب أموزهم وانتظام معاشبم وجامعتهو: 
وكذلك الإبل والأغنام. والتغور لابدٌّ أن يوكّل عليها عدّة يحافظونها عن التجاوز. 

وأَمّا الفرق بينها وبين موادٌ ‏ الخلاء الفراغ, البطلان, الترك, الإهمال» وما 
يشابهها: 

فالحلاء: فراغ عا كان عليه وإقام ما له من الشغل حقٌ لا يبق له أثر منه 
وينتهي إلى الفراغ. 

والقراغ: يتحصّل بعد قاميّة الخلوٌ وبعد انتهائه وتحقّقه. 

والبطلان: يقابل الحقّ وهو ما ليس له ثبات ولا واقعيّة في أيّ شيء كان, في 
وجود أو عمل أو رأفق: 

والقرك: رفع اليد والتخلية فيا كان مقدوراً قهراً أو اختياراً. 

والاهمال: ترك شيء شُدىّ وترك استعاله وعدم الامساك. 


والعَطّل: ترك العمل بما يلزم العمل به في المورد. 
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وأمّا قولحم حَسَنُ العَطّل في قاميّة الجسم وطوله: فكأنّ الطول الزائد على 
ميزان الاعتدال يلازم التعطّل في مقدار الزائد. 

ذا اقيق كوه ورنا الذعوء اتوت و إذا اشبال قيرت وإذا الساة 
عُطّْلَتَ وإذا الؤحوئشٌ خُيْرَّت - 2١‏ / 0. 

قلنا فى العشر: إن العشار مضدر عق المعفاشرة: إشارة إلى تمطل التختلاط 
والغاشرة فيا بين المعاهريق من إنسان أو حيوان. 

والاختلال يبتدئ من الشمم وهي أعظم جسم مؤثّر في | لمنظومة, ثم من 
الكواكب الت تتبعهاء ثم" من الجبالء ونتيجة هذا الاختلال تعطّل المعاشرة والمؤؤانسة. 

فكأيّن من قَريَةٍ أهلكناها وهِيَ ظالمةً فَهِيَ خاويّة عَلَ عُروشها وبثرٍ مُعَطّلة 
وقّصر مَشيد - 7١‏ / 10. 

التعبير بالقرية والمعطّلة والمَشيد: إشارة إلى أنّ البلدة إذا لم تكن فاضلة يتخرّج 
منها أفراد صالحونء ويّرقٌ فيها الساكنون: فهي قرية خارجة عن المَّدنيَّة والعلم 
والتربية والنظم والتكامل. 


وهكذا البثر: إذا لم يُعَمَل بما يلزم الإجراء والعمل فيهاء ولم يتحصّل من جريان 
نانها سبطة لصوم وس فياة الاثيبان الموضئلة الل الاسناكقة واشياء الرويجا ننه 


الظلوية» واللمين إل المعرفة والكثال فون مغطلة لتقل هيا عدل مقيذ: 

وكذلك الفسن القعيد وهو افك المراقق الذي لبس .فيه جريان نافع وخمل 
منتج وأثر مطلوب, إلا ظاهره فقط. 

فالكر بيط مغل القر كقاك التسد. 


والتوصيف بالشّيد: إشارة إلى أَنّه كالعرش المستولي المرتفع الذي لا اقتضاء 
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فيه 2 سقوط الجدران عليه. 

وكا أنّ البعد عن المَدنيّة وتعطّل البئر عن ايتاء النتيجة: يقتضيان الإهلاك 
والتخريب. كذلك ارتفاع القصر وإحكامه: فإنّ هذا علامة عمارة الدنيا والتوجّه 
إلباء والأضراف. عن الآخرة والغفلة عن الحياة الحقّة التورائية الباقية. 


عطو : 

مصبا -عطا زيدٌ درهماً: تناوله. ويُتعدّى إلى ثان بالهمزة فيقال أعطيته درهماً. 
والعطاء إسم منه والعَطيّة: ما تُعطيه, والجمع العّطاياء والمعاطاة من ذلك لأ مها مناولة 
لكن استعملها الفقهاء في مناولة خاصّة. 

مقا -عطو: أصل واحد صحيح يدلّ على أخذء ومناوّلة, لا يخرج الباب عنهما. 
فالعطو: التناول باليد. ويقال عاطى الصبىّ أهلّه. إذا عمل هم وناول ما أرادوا. والغطاء: 
إسم لما يُعطّىء وهي العَطيّة. ويقولون إِنّ التعاطي: تناول ما ليس بحقٌء يقال فلان 
يُتعاطّى ظلمٌ فلان. ومن أمثال العرب - عاط بغير أنواط أي أنه يَسمو إلى الأمر 
ولا آلة له عنده. كالّذي يتعلّق ولا متعلّق له. 

الاشتقاق ب 47 -عطوت القىء: إذا مددت يذك لتأخذه: فأنا عاط» والقىء 
معطو . 

صحا ‏ أعطاه مالاً. والإسم العطاء. وأصله عطاوٌ بالواو, لأنّه من عطوت, 
لهأ العرمن يقد الوان والياء إذا جلها يعن الألقب' 16 الميدة أحمل الشركة منياء 
ولأمّم يتستتقلون الوقف على الواوء وكذلك الياء؛ مثل الإداء وأضله الرداي. وإذا 
الحقوا فبها الماء فنهم من ميقوها بغاء على الواحد فيقول غطاءة ورداءة: ومنهم من 
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يَردّها إلى الأصل فيقول عطاوة ورداية» وكذلك في التثنية. واستعطى وتَعطى : سأل 
العطاء. ورجل معطاء: كثير الإعطاء وامرأة معطاء. وقوم مَعَاطِئَ ومَّعاطٍ. ويقال 
أعطى البعيرٌ: إذا اتقاد ولم يستصعب. وقوس عطوى على فعلى: مؤاتية سهلة. 
وعطوتٌ الشيء تناولته باليد. ويقال هو يعطيني ويُعاطيني إذا كان يخدمكء وتعاطاه: 

تناوله. وفلان يتعاطى كذا أي يخوض فيه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إيتاء شيء لشيء بمقتضى ما في النفس من 
عظمة أو القزام» من دون نظر إلى جهة قليك أو غرض أو عوض أو غيرها. 

كا أَنّ النظر في الجود: إلى كثرة العطاء المنبعئة من صفة الجود في القلب. 

وفي الهبة: إلى جهة القليك من دون توجّه إلى ما يقابلها. 

وفي السخاء: إلى جهة صفة اللينة والقايل إلى الجود في القلب. 

وفي البذل: إلى جهة مطلق نقل شيء إلى آخر من دون نظر إلى خصوصيّة في 
الباذل من تفوّق, ومن دون نظر إلى عوض. 

فيلاحظ في الإعطاء قيدان: الإيتاء, واقتضاء النفس. 

وبهذا اللحاظ تستعمل المادّة في القران الكريم ممتازة عن مترادفاتها -كما في: 

نا أعطيناكَ الكوئّر - .١/5١8‏ 

ولَسَّوف يُعطيكَ رَيُكَ فََضَى 57/57 


ادع كله خظاء نايا - ابر 
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هذا غطاوةا قامان أو أسياك يعبر جناب رقن 

قو قا أي الدلساة ...رقن راو الالعووى كل كور ووكرى عطاد 
وت وماكاة غطاةوتك قظورا 1 بن رم 

فهذه العطايا من جانب الله المتعال بمقتضى مقام عظمته وسعة رحمته وبسط 
افاضته. والحساب بمعنى الإشراف على شبيء بقصد السّبر والدقة فيه. والعطاء من الله 
تعالى وإن كان بمقتضى الكبرياء إلا أنه على تقدير ونظم وحساب ودقة. 

وأخا قرله بال يتب حياي: بعلو يال واللافساك: إشارة إلى كثرة العطاء 
ومح غيت إن الم لذ ماع إلى العدين. 

حَت يُعطوا الجزيّة عَن يَّدِ وهم صاغرون - 9/ 19. 

إعطاؤهم على اقتضاء تعهّد والتزام في أنفسهم. 

قال ريّنا الذي أعطى كُلَّ مّيء خَلَقَهُ ُهَهَدى - ١‏ / 50. 

علو أ كقرله ضان+ 

خَلَقَ كُلَّ قي ء فَقَدّرَه تقديراً 6 /؟. 

إلا أنّا في مقام بيان إثبات وجوده بآثاره. وتبيين الخلق والتصصريم به. 

قَنادّوا صاحِبَُم فَتَعاطّى فعقّر - 014 / 15. 

التعاطي تفاعُلٌ؛ ويدلٌ على مطاوعة المعاطاة واختياره, والمفاعلة يدلٌ على 
استمرار في الجملة. فالمعاطاة استمرار في العطاء. ومن لوازمه جريان الفعل بين 
الإثنين. والتعاطي استمرار في اختيار العطاء ومطاوعته. 

فالتعبير بالتعاطي يدلّ على أئّْهم أعطوا هذا الرجل صاحبهم عطاءً لعقر الناقة, 
والرجل أطاعهم بقبول العطاء والعقر. 
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فالتفاسير ا ختلفة فى المقام بعيدة عن التحقيق وعن صراحة الكلمة. 

وأمّا مفهوم الأخذ: فهو من آثار المعاطاة والتعاطى, وليس المادّة تدلّ عليه 
بالأصالة. 

ومن أسماء الله الكريمة: المُعطِي, فإنه عرّ وجلّ يوت فيضه وخيره على اقتضاء 
كبرياء ذاتهء وينؤّل رحمته وإحسانه على خلقه بحسب مقام عظمته وربوبيّته ومجده. 
من دون نظر إلى خصوصيّات آخر. 


ولايطلق عليه تعالى: السخيّ, والباذل وأمثاهما. 


مصبا - عَظّم الشيء عِظَراً وعظامة. فهو عظير , وأعظميّه وعظّمته تعظياً. مثل 
وقّرته توقيراً وفخّمته. واستعظمته: رأيته عظياً. وتعظّم فلان واستعظّم: تكبّر. والعظمة 
الكبرياء. وعُظم الشيء ومُعظّمه: أكثره. 


مقا - عظم: أصل واحد صحيح يدل على كِبّر وقوّة. فالعظم: مصدر: الشيء 
العظيم . تقول عظّم يعظّم عِظَّاً. فإذا عظّم في عينيك قلت أعظمئُه واستعظمئه . وعظمةٌ 
الذّراع: مُستغلظهاء ومن الباب العظمء معروف. سمي بذلك لقوته وشدّته. 


> > ردم 


صحا -عَظُّم الشيء عِظَّاً: كبر فهو عظي , والعُظام مثله. وقوهم في التعجّب - 
عُْظْمَ البطنٌ بطنّك: بمعنى عَظّم, إنما هو مخقّف منقول وإنها يكون ذلك فيا كان مدحاً 
أو ذمّاً وكلٌ ما كان على مذهب نعم وبئس: صم تخفيفه ونقل حركة وسطه إلى أوّله, 
ومالم يحسّن ل يُنقَل وإن جاز تخفيفه, تقول حَسْنُ الوجهُ وجهك. وأحظي الاين وعظمة 


2و 


أي فخّمه. والتعظي : التبجيل. واستعظمه: عدّه عظياً. والإسم الُظم. والعظيمة 
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والمُعظّمة: النازلة الشديدة. والعظّمة: الكبرياء. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الحقير. وهو ما يكون متفوّقاً في القوّة 
والسؤدده فق مائيئ أو معدو : 

وبهذه المناسبة تطلق على العظام في قبال اللّحم فإِنّ العظم أشدٌ عضو وأقواه 
من أعظاء البده: 

واعا الكِبّر, الل والصّعودء والدّفع. والعُلوٌَء والدّق: 

فإن الكبر: نقيض الصّعْرء وهو أَعمٌ من أن يكون من جهة الجسميّة أو من 
جهة أمور معنويّة من علم وشرف وفضيلة» ويقابل الصغر. 

والجلالة: يكون في غير الأجسام, وهو عظم أن ومقام. 

والعُلوّ: مطلق رفعة, سواء تحقّق بعد التسقّل أم لا. 

والرفعة: مقابل الخفض في محسوس أو معقولء في مكان أو غيره. 

والرّقّ: رفعة تدريجيّة اختياريّة؛ مادّيّة أو معنويّة. 

كنوه انل الترظه هيعد اليثل: 

فالعظيم من أسأاء الله تعاللى: وهو المتفوّق قوّة وقدرة على من سواه من الخلق 
أجمعين مطلقاً. بحيث يكون كل عنده فساة | وخقير : 

ولا يؤودُه حفظّهما وهو العَلي الَظيم ”5 /مهة؟. 

لَهُ ما في السَّمُواتِ ومافي الأرض وهو العَل القظيم - 57 / 5. 

فَسَبّح باسم رَبك العظيم كه / كلا. 
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إنَهُ كان لا يُوْمِنُ بالله العظيم ‏ 39 / #. 

فذكر هذا الإسم في هذه الموارد لتثبيت أمور تناسبه وتتحصّل باقتضائه وبسببه, 

إن العظمة المطلقة والتفوّق على الكل في القوّة: يرفع الاستبعاد عن الحافظيّة 
والمالكيّة ولزوم التسبيح وقبح الكفر. 

فالعظيم المطلق من جميع الجهات: هو الله المتعال. وفي سائر الموارد بحسب 
ذلك المورد وباقتضاء الموضوع الخاصٌ وبالنسبة إلى نوعه كما في - عَذَابٌ عَظيم » ذو 
فُضل عَظيم » أجرٌ عَظيم , الفوزٌ العظيم , بسحر عَظيم , يوم عَظيم , الخزي العظيم , 
العَرشٌ العظيم , بهتانٌ عَظيم , عن النبأ العظيم , لَعَلى خُلقٍ عَظيم , الحنثٌ العَظيم . 

إِنّ العظيم أقوى مرتبةً وأرفع درجة من الكبير, فإنّ الكبير يقابله الصغير, 
وبانتفاء الصّغر يتحقّق مفهوم الكبر. وهذا أهون من تحقّق مفهوم العظمة, فذكر العظيم 
يدل على مرتبة رفيعة» ولا يذكر الكبير إلا في مورد يراد فيه مطلق الرفعة والكبر. ىا 
في - وأبونا شيع كبير ء جهاداً كبيراً. لعناً كبيراً, إِنَّهُ لكبيرٌ كم , يَل فعله كَبِيرهُم . 

وأمّا العظم: جمعه عظام, أشدّ جزء من الحيوانء بل الضعف والقوّة فيه بتبع 
الوهن والشدّة في عظامه, كما قال زكريًا: رَبٌّ إني وهَنَ العظمٌ مِني وأَسْتَعَلَ الرَّأْسُ 


2 


والصلابة في العظام مع كبر الجثّة: من مصاديق العظم. 
ألذا بسار كا ثريا وعظاما ا إنا العرفوق - 17 
أإذاكنا عظاماً وؤقاما آنا لبفركوق 1 247117 


أإذاكنًا عظاماً تخرة تلك إذاً كد خاسرّة - 1/4/ .1١‏ 
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عظم ملف 


قال مَنْ يحيى العظام وه رَمِيم - 7 / 8/. 

إن قوام الحيوان بالعظام, كما أَنّ قوام البنيان بالأعمدة والجدران, فهي كالمادّة 
الأصيلة, كا أنّ اللحم كالصورة - فكسّونا العظامٌ لحماً. 

فزوال كل منهما يلازم زوال المجموع المركّب منهما. 

والرفت: تحوّل شيء بالبل والكيس والفث: والتشر+ القت والبى» 

ولاق أن سكيم هذا مي خل ما هم غليه من الحياة الماذية الدنيوئة 
غافلين عن الحياة الروحانيّة وعن حقيقة الإنسان وعن الروح الذي به جعل الإنسان 
خلنا آعر ب العا نااتقها كر _غاليدى النسد ال كليائن يليس 2 ظلم #8 يليتين 
انان الطفع: 

ولازم أن يتوجّهوا بن الإنسان في مسيره التكويني يتحوّل من خلق إلى خلق 
جديد. وقد كان متحوّلاً من لباس الجماد إلى النبات, ومنه إلى لباس الحيوانء ومنه 
إل لباس الإسائئة يتخ الرويم الالسازك © يسول من بيع إن عوال آخنء إلى أن 
يرجع إلى الله الصمد. 

وضرب لَنا مََلاَ ونَيِيَ خَلقّه أ إنَا لتبعوثون خَلقاً جَديداً, يوم يُنَفَحُ في الصُورِ 
وتقر المُجرِمين. 

وأمّا نُصيبٌ العبد من العظّمة: قلنا إن العظيم من أسماء الله عزّ وجل, بمعنى المتفوّق 
على من سواه من القوّة والسؤدد ظاهراً ومعنىّ. وهذه الصفة من آثار القدرة والعلم. 

والعبد المتقرّب من الله تعاللى: لا بدٌ وأن يتٌّصف بصفات الله جمالاً وجلالاً, 
وهذا الاتضاف إنما هو فى النفس لا فى البدن ومن جهة القوى المادّية: فإذا الصف 
العبد بصفة أو صفات من صفات الله عرّ وجل حقٌّ الاتصاف: فهو عظيم في هذه 
الصفة, 
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وهذا مسن قرول مال 


2 


وإِنَّكَ لَعى خُلّقِ عَظيم 8" / 2. 


عفريت : 

فقا اضل صحيح, وله معانٍ: فالأوّل ‏ لون من الألوان. والشاني - نبت. 
والثالث - شدّة وقوّة. والرابع ‏ زمان. والخامس ‏ شيء من خلق الحيوان... والأصل 
العالع: السك والقؤة: قال الخخليل »رجحل عنه بك القفارة: يوضف بالغيطنة: وفال 
شيطان عِفْرِيََ وعفريت. وهم العفارية والعفاريت. ويقال نه الكيّس الظريف. وإن 
شت فعفر وأعفار. وهو الود ونا أخذ من الشدّة والتسالة, يقال للأسد: عِفِرٌ 
شديدة. 

التبذزيب ؟ / 07 الأصمعيئ : العفرية الثُفرية: الرجل الخبيث المنكّرء ومثله 
العَِرء وامرأة عَفِرة. عفريت من الجن العفريت النافذ في الأمر المُبالغ فيه مع خُبث 
ودّهاء. يقال رجل عفر وعفريت وعفرِية وغفارية: بمعنى واحد. 

صحا - العَفّر: القراب. والعَمّر أيضاً: أَوّل سَقية سقبها الزرع. وعمّره في 
التراب: مدّغه. والأعفر: الرمل الأحمر. والأعفر: الأبيض وليس بالشديد البياض. 
والعفار: شجر يقدح منه النار. والعفر: الننزير الذَّكر. والعفر: الرجل النبيث 
الداهي. والمرأة عفرة. قال أبو عبيد: العفريت من كل شيء: المُبالغ. يقال فلان 
عفريت نفريتء وعفرية نفرية. والعفرية: الداهية. والعٌفرّة: شّعرة القفا من الأسد 
والديت وغيرها: .وه الى يركها ل ياقوخة عه افراكن ديولبوةة عرق شديدة: 
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عفريت 11" 


والنون والألف للالحاق بسفرجل. وناقة عفرناة: قويّة. 


أذالاضل الراسد ف اماةة كوسةة ق صذا ماكتا أو عدر نا ودن مصادقة: 
شدّة في شيطنة وخبث. وحدّة في داهية. ووجه تراب الأرض. وشّعر القفا من الأسد 
والديك المتغزّل وهو يعلو عند الغضب والحدٌّة. ولون التراب. وهكذا. 

والعفريت: بمناسبة الكسرة والياء والزيادة. يدل على زيادة في الحدّة والشدّة 
في التسفّلء بقوّة في الحيل والأفكار الرديئة. 

يقالة وجل ضفريق» اذا كاق هديدا ف العرهات والقيطة والأراء اين 
وجن عفريتء. إذا كان له حدّة وشذة وقوة. 

وناكان الحث من الملكوت التفل: فيشنت مقهوء الشريت إذا قحب إلية. 
فاثاثة تداق خضو شتات بلشعلاف الموارة. 

واليعفور كما في اللسان: الظبي الذي لونه كلون العَفَّر وهو التراب. وقيل: 
اليعفور الْحَشِفء سمي بذلك لصغره وكثرة لزوقه بالأرض. والخشف: ولد البقرة 

فال عفريث من لجز أنا جيك به قبل أن توح من تقايك وإ عليه لقري 
أمين - /1؟ / 9". 


الضمير يرجع إلى العرش. وإحضاره يتوقف على قوّة وقدرة فوق القوى 


والجنٌ بسبب كونهم من عام الملكوت: هم قوّة وقدرة يشفؤقة عل القوئ 
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510 عف 


البشريّة الطبيعيّة. لأنّ عالمهم ألطف وأقوى وأنفذ من عال المادّة. وهم فائقون على 
الماذة, ويعملون فا ها لا يمك البشر معهء كا قال ._.وإق عليه تقري. 

وهذا العمل من العفريت: بمقتضى عالمه وخلقته وفطرته اللطيفة القويّة, وأمًا 
عمل من عنده علم من الكتاب (أنا آتيكَ به قَبِلَ أن يَرتد إِليكَ طَرْفْك): فبمقتضى 
قنوة لارام والفؤة الروسائية الالمنة, 

ويناسب العملين: القيام وارتداد الطرف فإنّ القيام من المقام أَوَل حركة في 
العمل تبتدئ به في الشروع فيه؛ فهو قطعة من العمل. 

وأمّا ارتداد الطرف: فهو أمر خارج عن الاختيارء وهو جريان في العين قهري 
كما في جريان الدم. وإذا كان بالإرادة: فهو آية التوججّه الباطنيّ والقصد القلبي, والإرادة 
قل العم . 


مقا عفٌ: أصلانٍ صحيحان: أحدهما الكفٌ عن القبيح, والآخر دالٌ على 
قله فى غالاؤل .1 العنة: الك عم لايديقى . وزيحل حك وعفيق: .وقل:عفٌ يع 
عِفّةَ وعَفافة وعَفافاً. والأصل الثاني العم : بقيّة اللّبن في الضّرع . وهي أيضاً العفافة. 
عنفت قلات سقيكه الثفافة. 
وانبعث عن المنسا لفحل عاك بورد عات وان ا#قتشق صلق كدلك» ويسةف 
بالألف فيقال أعمّه الله إعفافاً. وجمع العفيف أَعِمَّة وأَعِفّاء. 

لسا - العِقّة: الكفٌ عبًا لايحلٌ ويجمل. عفٌّ عن اللحارم والأطماع الدنيّة: كفّ. 
بف للدي -نن سفنف ند الف والاسا فوطت العفاقة وهر الكك عع 
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الحرام والسؤال من الناس . وقيل الاستعفاف: طلب الصبر والنزاهة عن الشيء. والعقّة: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حفظ النفس عن قايلاته وشمهواته النفسائية. 
كما أَنّ التقوى حفظ النفس عن الحرّمات وعبًا يوجب الخلاف والعصيان. 

فالعفٌ يتعلّق بما يكون في النفس. والتقوى بما يكون في الخارج . 

والقايلات النفسائيّة تختلف باختلاف الأشخاص والمواردء فالتعمّف فى الفقير: 
مما يتحصّل بالقناعة بما يتيشر له: وحفظ القلب عن قايلاته وشهواته؛ بحجيث لا يظهر 
فده بللا 

الأتراء الشيون. ةقاعا اباد من اللمتقد ‏ + رالا 

والتعفّف اختيار العفاف ومطاوعته. أي حفظ عن شهواته. 

والتعفّف في الغ : بضبط النفس وحفظه عن الشهوات التي يتمكّن منها بسعة 
نكال ووحود اميا نه 1ش 

ومن كان غنيّاً فليستعفف ومن كان فقيراً فليأكل بالمعروف - 5 /5. 

أي يحفظ نفسه عن الاستفادة والأكل وعبًا يشتهي نفسّه. 

والتعدّف في النّكاح: بكفٌ النفس عن شهوته بأيّ وسيلة يمكنء بصوم 
واستراف وغباذة وذكر وفك 

الف الذي ايبن كلما حل تقض الاين قشل 6 رود 

والتعقّف للقواعد من النّساء: بحفظ النفوس عا تشتهي نفوسهنّ من التزيّن 
والتبرج والانكشاف والإبداء للزّينة: 
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عق عفو 


أن يَضعنّ ثياتهنٌ غير مُتبِرّجاتٍ بزينة وأن يَستعففنَ خيرٌ من - 76 / .7٠١‏ 

فتفسير المادّة: بالكفٌ عن القبيحء أو عب لاينبغي, أو عا لايحلٌ أو عن 
لايجملء أو عن الحرام؛ أو عن السؤالء أو الصبرء أو النزاهة أو غيرها: تفاسير 
تقريبيّة. والأصل الجامع ما ذكرناه. 

فالعفّة: كفٌ النفس عن تقايلاته غير الصالحة له. في كلّ بحسب حاله: من 
رجل أو امرأة. شابٌ أو مسِنٌ فقير أو غنىّ, عالم أو جاهل. 

وأقا الفنّة ممق يفي اللين .فى الضرع + قملة كاللفمة مدق نا يقت فكأ ةما 
يبق بعد الرّمث في الضرع: يحفظه الضرع ويعقّه عن الرّمثء مع قايل اللّبن إلى 
الرمث والخروجء بل يحفظ في الضرع في حال الرمث وفي جريان الخروج. 


عفو : 

مصبا -عفا المنزلٌ يعفو عَفواً وعُفُوَاً وعفاءً بالمدٌ: درسء وعفته الريح ؛ يستعمل 
لازماً ومتعدّياً. ومنه عفا الله عنك, أي محا ذنوبك. وعفوتٌ عن الحقّ : أسقطته كأ نّك 
محوته عن الذي هو عليه. وعافاه اللّه: حا عنه الأسقام. والعافية إسم منه. وهي 
مدر جاءت عل فاعلةء ومثله: تاشتة الليل؛ معى تشوء الليل» والخاقة والعاقبة. 
وعفا الشيء: كثر. وفي التفزيل - حقٌ عفواء أي كثروا. وعفوته: كثّرته يتعدّى ولا 
يتعدّىء ويتعدٌّى أيضاً بالهمزة فيقال: أعفيته. وعفوت الشعرّ أعفوه عفواً وعفيته 
أعفيه عَفياً: تركته حقٌق يكثر ويطول, ومنه - أحفوا الشوارب واعفوا اللُحئ - يجوز 
استعماله ثلاثياً ورباعيّاً. وعفوت الرجل: سألته. وعفا الثنيء: فضل, واستعى من 
الخروج فأعفاه: طالب الترك فأجابه. 
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عفو قف 


مقا عفو: أصلان يدل أحدهما على ترك الشيء, والآخر -على طلبه. ‏ 
يرجع إليه فروع كثيرة لا تتفاوت في المعنى . فالأوّل ‏ العفو: عفو الله عن خلقه. وذلك 
تركه إِيّاهم فلا يُعاقبهم فضلاً منه. قال الخليل: وكلّ من استحقٌ عقوبة فتركتّه فقد 
عفوت عنه. وهذا الذي قاله الخليل صحيح, وقد يكون أن يعفو الإنسان عن الثيء 
بمعنى التركء ولا يكون ذلك عن استحقاق. ومن الباب العافية: دفاع الله تعالى عن 
العيد. مقو ل عاقاه اله عمال من مكروطة: وهو يعافيه نعافاة» وأعقاء الل عق عافاه. 
والأمععفاءة أن تطلب: إل من يكلفكه أمراً أن يننيك ملده فاك قرشي عفنا #درس»: 
فهو من هذاء وذلك أنه شيء يُترك فلا يُتعهّد ولاينزل فيخن على مرور الأيَام. ومن 
هذا الباب قوهم عليه العَفاء, فقال قوم هو القراب يقال ذلك في الشتيمة» وإن كان 
العفاء الدروس فهو على المعنى الذي فسّرناه. والأصل الآخر الذي معناه الطلب: قول 
الخليل إذ الثناهطلان المعروف»'اعنظيت قلانا , إذا طليت معروقه وفضله: فان كان 
المعروف هو العفو فالأصلان يرجعان إلى معنى وهو التركء وذلك أنّ العفو هو الذي 
يُسمّح به. 

صحا ‏ عفا: العّفاء: القراب. وقال صفوان: إذا دخلثٌ بيتي فأكلثٌ رغيفاً 
وكريف عليه ناك فمل الذفا العقاء, وقال. أبو هبيد» الدروسن واللدلاك: والعسقاء 
بالكسر: ما كثر من ريش النّعام ووَبّر التعير. يقال ناقة ذات عفاء. والعَفُو: الأرض 
لعفل لم توطأ وليست بها آثار. والعفو بالحركات الثلاث والعَفا بالقصر: اللجبحش 
(ولد الحار). وغفو الكال: ها يفضل عن النفقة. وأعفني من الخروج أي دعني منه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو صرف النظر عن شيء في مورد يقتضي النظر 
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فنا عفو 


والتوجه اليه. 

ومن مصاديقه: صرف النظر عن الذنوب. وعن الخطيئة, وعن العقاب. وعن 
العمل وعن التكثير والضبط, وعن التوجّه والاهتام إليه. وعن التعلّق بهء وهكذا. 

وأمّا الاندراس, والتكثّرء والتطوّل, والفضل. والهلاك, والطلب: فن لوازم 
الأصل وآثاره. كل منها في مورد وبحسب اقتضاء مقام وموضوع. فإنْ صرف النظر 
عن العمارة: يوجب اندراسه. وعن الشعر والوبر: يوجب تطوّها وتكثّرها. وعن 
الأمور المادّيّة: يوجب التوجّه إلى العلم والمعنويّة. وهكذا. 

وأمّا القراب وفضل النفقة والأرض: فا يصرف النظر عنها. 

وسبق أَنّ القرك: رفع اليد والتخلية عن شيء. 

والحو: جعل الشيء زائلاً. 

والغفر: حو أثر الشيء» ويذكر بعد العفو. 

والإهمال: ترك الشيء سُدىّ وعدم استعماله. 

والشّقوط : نزولٌ دفعة وبلا اختيار. 

فهذه المعاني لا تناسب تفسير العفو بهاء كما لايخ . 

ومن أسماء الله عرّ وجلٌ: العَقُوْ فإنٌ صرف النظر عن خطايا العبيد وغضٌ 
البصر عن ذنوب الضعفاء: من أعرّ صفات الكرام, ومن أحسن شي الموالي. 

أو كعقراعن كوه فان الله كان عرو قديرا - 11/6 

عَسَى الله أن يَعفْرَ عَتتُم وكان الله عَفْوَا غَفوراً ‏ 4 / 44. 

تاب عَلَيكُم وعفا عتكم - 7/9 /41ا. 


2 22 جزاماة قاو 2 
وإن تعفوا وتصفحوا وتغفروا فإن الله غفورٌ رَحيهمي - 55 / .١5‏ 
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عفو رقف 


م 


فاعقوا واساسواحق يأق اشبامره ‏ 47د 

والصفح: هو انصراف وعدول إلى جانب الشيء, وهذا المعنى إِمما هو فيا بين 
العفو والققن قا الففو مظلق عزف النظن, 

كا أَنّ التوبة قبل العفو والغفر. ومثل التوبة الكظم للغيظ. وقبول التوبة, 
وتقيل الشية بالحسلة,.وكل ما يقتي غفوا: 

الكاظمينٌ العَيظ والعافينَ عَن الثاس ‏ ”/ .١١4‏ 

وَعو الذي يقل الآربة عن عباده ويعقو طن السئفات. - 071 


و 


2 


ينا نكا السئئة المتة خل عفرا - 5/107 

فإِنٌّ العفو كسائر الأمور يحتاج إلى وجود الاقتضاءء وما دام لم يوجد الاقتضاء 
المناسب: لايصمٌ لحوق العفو. 

وتسالركاك ماقا قوق فل العف 1517 

الإنفاق: إخراج شيء عن ملكه إلى ملك شخص آخر. والعفو: صرف النظر 
عن شيءء وهذا أقلّ مرتبة من الإنفاق» فأقل مرتبة من الإنفاق إلى شخص هو 
عترلالنظر. عن خط أو تقصي أو خلاق» وعفظ اللفسن عق سو الكنة وقصد 
السوء بالنسبة إليه. وهذا المعنى إِنما يتحقّق قبل الإنفاق وإيصال الخير - والعافينَ عَنِ 
النّاس. 

والعفو هذا ميسّر لكل فرد فقيراً أو غنيّاً. بخلاف الإنفاق, فيكون العفو أعدّء 
لأنّه مطلق صرف النظر عن أيّ ثبيء مالاً أو حمّاً. 


ملم». اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





فق عقب 
عقب : 

مصبا - العَقّب: الأبيض من أطناب المَفاصل. والعقب: مؤْخّر القدم. وهي 
أنثى , والسكون للتخفيف جائز, والجمع أعقاب. والولدٌ وولد الولد. وليس له عاقبة, 
أي ليس له تسل« وكل شىء جاء بعد عىء ققد عاتكة: وعتيد تيبا وعافية كل 
شيء: آخره. وعقبتُ زيداً عقباً من باب قتل وعقوباً: جئتُ بعده. ومنه سمي رسول 
لله (ص) العاقبء لأنّه عقب من كان قبله من الأنبياء, أي جاء بعدهم. 

مقا عقب: أصلان صحيحان, أحدهما ‏ يدل على تأخير شيء وإتيانه بعد 
غيره. والأصل الآخر ‏ يدلٌ على ارتفاع وشدّة وصعوبة. قال الخليل: كلّ شيء يقب 
شيعا فيو عقيه كقواك حلف صلك, فنؤلة اليل والثبار إذا مسن ادها عت الح 
وهما عقيبان. يقال عقب الليلٌ النهارّ. ومن الباب: عاقبت الرجلّ مُعاقبة وحُقوبة 
وعقاباً وإنما سمت عقوبة لأنّا تكون آخراً وتأتي الذنب. والمعاقب: الذي أُدرك ثأره. 
وما سمي بذلك للمعنى الذي ذكرناه. وأمًا الأصل الآخر ‏ فالعقبة: طريق في الجبل, 
وجمعها عقاب, ثم ردّ إلى هذا كلّ شيء فيه علوّ أو شدّة. ابن الأعرابي: البئر تقطوى 
فيُعقب, وهي أواخرها بحجارة من خلفها. وكل طريق يكون بعضه فوق بعضء فهي 


أغقاب: ومن البان: الثقاب مع الطن مكيف يذلكف لدعا وشناء وعه اعقب 

العين 7١7 / ١‏ - العقب: مؤْخّر القدم. تؤنّئه العرب. وقوهم لا عَقِب له: أي 
م يبقَ له ولد ذّكر. وتقول ولى فلان على عَقِبه وعقِبئهء أي أخذ في وجه ثم انثنى 
راجعاً. والتعقيب: انصرافك راجعاً من أمر أردتّه أو وجدٍ. والمُعقّب: الذي يتبع عَقِب 


إنسان في طلب حقّ أو نحوه. 
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أن الأصل الواحد في المادّة: هو وقوع شيء في ظهر شيء وخَلفه متّصلاً به 

ومن مصاديقها: العَقب مؤْخّر القدم وهو في جهة عَقِب الوّجل. والولد وأولاده 
المتأكرة الواقعة يعدة, وعاقية كل.كىع الوافعة ى: آخرهوكل فى دياق بعل فى 
آخر متّصلاً أو كالمتتصل. والعقوبة التي تلحق الذنب والعصيان. والعقّبة التى تقع في 
منتبى الجبل وفي أطرافه كالعقب من القدم. وتستعمل في ما يشابهه استعارة. 

والعقب كالمشن صفة. والعقاب كالقتال مصدر من المفاغلة: ويدلٌ على 


استمرار التعقّب. والتعقيب جعل شيء أو شخص أو نفسّه في عقب شيء آخر. 


والعاقبة ما يقع ف عقب شيء. 

فانظر كيف كان عاقبَةٌ المُندّرين - /" / 9/. 

عاقبة المكذّبين, عاقبة الظالمين, والعاقبة للتقوى, عاقبة الأمور ‏ يراد انتهاء 
هذه الموضوعات إلى تلك العواقب. 

فالعاقبة ما يقرتّب على جريان, متّصلاً به أو بما في القلب من أثره. 


والشقبى : مؤئّث الُقبان معفى لا باللفظ. إسم. أو صفة مؤئّئة كالمحبلى لا مذكر 
له 3 با صَبَرتم فنع عق الدّار ا ا 


وسَيَعلَة الكقار لمن غتى الذار - 2/5 


أي عاقبة الدار الدنيا ومنتبى هذه المعيشة المادّيّة. وهي المترتّبة عليها. 
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ار عقب 


وَالعقبة: ما يتحصّل من تكوّن الجبل من الطرق الممتدّة الصعبة, والامتداد يفهم 
من توالي الفتحات. والصعوبة من اقتضاء الجبل فإنٌ ما يتعاقب فيه ليس كالمتعاقب 


في الأرض السهلة. وبهذه المناسبة يطلق العَقَّبِ على الأطناب. 

فلا آقتَحَم العَقَبَةَ وما أَدريِكَ ما اآلعقة - .١١/95٠‏ 

فكنا أنّ السلوك في العقبة صعب فيه شدّة وزحمة, ولازم أن يتحمّل السالك 
هذه الصعوبة والشدّة إلى أن يرتق إلى أعلى الجبل: كذلك فكٌ الرقبة وإطعام في يوم 
ذى تشعية: قالعمل بها ضعب ديد فى السلوك إلى مراخل الكمال والائهان واللقاء: 
نه يحناج إلى قطع حب الدنيا وعلائقها. 

والعقاب والمعاقبة والإعقاب والتعقيب: تدلٌّ على جعل شيء مترتّباً وجارياً 
ومتعاقباً لشيء آخرء والنظر في الإفعال إلى جهة النسبة إلى الفاعل وصدور الفعل 
منه. وفي التفعيل إلى جهة وقوع الفعل وتعلّقه بالمفعول. وفي المفاعلة إلى جهة استمرار 
الفعل. 

ذلِكَ ومّن عاقب يمثل ما عوقبَ به 51 / .1١‏ 

وإن عاقبتم مُعاقبوا بمثل ما عوقبتم به - .١71 / 1١‏ 

أو الله ديد العقات: ب +1357 

فالمعاقبة: إجراء ما للعمل من العاقبة وسوء النتيجة والجزاء مع الاستمرار, 
فإنّ اليقاب يستمرٌ إلى أن يتم ميزان الجزاء . 

فأعقَبهم نفاقاً فى لوهم - 4 / /الا. 


يراد جعل النفاق عاقبة أمرهم وجزاء أعمالهم يترتّب عليها صادراً من جانب 
الله تعالى. 
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وَلَ مُدبِرأُوا يُعقّب يا موسى لا تخّف - 531 / .٠١‏ 

واللةيحكم لا مُعَقَبَ لحكده - 7/1 .4١‏ 

اااي ص يدومو كلف _ راق 

أي وم جر عاقبة عمله ليّنتج ما هو المقصود. وهو الحاكم المطلق ليس لأحد 
أن سافية ل يمكه او بيد عراقي :وشا دوق نظره. ولق أ القول أو جهن 
منهم معقّبات في أطرافه يحفظونه وكانوا في عقب أموره وفي عقب وجوده وحالاته, 
أي يجعلون أعقاباً له. 

اعقب : وكذلك العَقّب, والعُقبى, والعُقبان, والعاقبة, والعُقبة. والعقب: كلها 
بمعنى العَقب والمتعقب: 

هنالكَ الولاية لله الحقّ هو خَير ثواباً وخَير عُقباً - ١8‏ / 44. 

ومن ينقلب عَلى عََبيه قآن يَطَلرٌ له شَيئاً - * / 155. 

فلا تراءت الفئتان نكص عَلَ عَمّبيه وقال إن برى2 7/8 . 

أقدكاتت آياق تل ليك فكت عل أعتقايكم تضون - 79 55 

ونُرَدُ عَلَى أعقابنا بعد إذ ّدانا الله - 7/7 ./١‏ 

وجَعَلّها كلمة باقية في عَقِبه هه اب 

الظاهر أنّ العتب والعُقْب والعٌقّب: صفات مشيهة كالحَئين والصّلب والجنب, 
بعنى المنّصِف بصفة التأخَّر والتعقّبء والثبوت في الأول يمكان الكسرة أزيد من 
الآخرين. 

ثم إن العقب في الأعيان الخارجيّة : هو اللف قبال الأمام, فيقال: رجع زيد 
على عقبه, وعقَّبِتُ زيداً. يراد خَلَقّه. وفي الأفعال والجريانات المتجدّدة: هو المتأخّر 
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58 عَقد 


الذي لا يكون بعد تاميّة الجريان والفعلء فإنّ وجه الفعل ومبدأه وجهة المقابلة فيه: 
هو ابتداؤه. فيكون انتهاؤه جهة خلفه وعقبه. فالعقب مفهوم واحد في الصورتين. 

والتعبير بقوله تعالى ‏ على عقبيه بصيغة التثنية: فإنٌ لإلإنسان عقبين لكلّ رجلٍ 
عَتِبٌ. وأمًا التعبير بالعقِب دون القدم وغيره: فإنّ العتِب يدلّ على التأخَّر والتخلّف. 
فالرجوع والانقلاب إِمًا يتحقّق مبتنية على هذين العقبين المتأخَّرينء فكأنٌ الرجوع 
ليس بالقدم والوّجل بل بالعقب, فإنٌّ القدم من الإقدام والقَدّام. 

وأمّا صيغة الجمع بالأعقاب: فهي بناسبة ‏ عليكم - تُردّ. 

والأعقاب جمع العَقِب بعنى التلف المقابل بالقدّام. 

وأمّا قوله تعالى - هو خير ثواباً: الضمير راجع إلى الله. ويشير إلى أنّه تعالى 
هو الصمد المنظور وهو خير ثواب وخير عاقبة ومقصود. 

اللَّهِمّ اجعل عاقبة أمورنا خيراً. وخير الخير: هو الله تعالى ولقاوه. 


مضنا دعتيت الما عفرا نو باب كنريه قافن والققنة ما كه ويوتقد 
ومنه قيل عقدت البيع ونحوه, وعقدت المين, وعقّدتها توكيد, وعاقدته على كذا 
وعقدته عليه معن عاهدته, ومُعقد الشيء: موضع عقده. وعقدة النكاح وغيره: 
إحكامه وإبرامه. والعقد: القلادة. والجمع عقود مثل جمل وحمولء واعتقدت كذا: 
عقدتك علية القلب: 

مقا - عقد: أصل واحد يدل على شد وشدّة وثوقء وإليه يرجع فروع الباب 
كلّها. من ذلك عَقد البناء. والجمع أعقاد وعقود. وعسل عَقيد ومنعقد. والعُقدة في 
البيع : إيجابه. والعٌقدة الضّيعة, والجمع عُقّد, يقال اعتقد فلان عُقدة أي اتخذها. 


ملم». اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





عقد 5 


واعتقد مالاً وأخاً: إقتناه. وعقد قلبه على كذا فلا ينزع عنه. واعتقد الشيء: صلّب. 
واعتقد الإخاء: ثبت. والعقيد: طعام يُعقد بعسل. والعٌقدة من الشجر: مااجتمع وثبت 
أصله. ويقال للمكان الذي يكثر شجره عُقدة أيضاً. وتعاقدت الكلاب: تَعاظّلت 
(تراكبت). 

العيخ. ١879‏ _الأعقاة والعقوة: جناعة عمد البناء. وعقده حعقيدا: جغل له 
عُقوداً. والعُقدة: موضع العقد. ورجل أعقّد أي في لسانه عُقدة وغلظ في وسطه فهو 
عَسِر الكلام. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: انضمام جزءين أو أجزاء وشدّها في نقطة معيّنة, 
ويقابله الحَلٌ وهو فك العُقدة, ماديّاً أو معنويّاً. 

ومن مصاديقه: البناء المعقود. والحبل المعقود. والبيع والعهد والبمين والبيعة إذا 
انعقدت. والعسل والدبس والجصٌ والزهر إذا غلظت واشتدّت. والعُقدة في اللسان 
والتكلّم والمُلق. والعقيدة في الآراء والأفكار القلبيّة. وهكذا. 

وأَمّا مفاهيم ‏ الإحكام والإبرام والشدّة والغلظة والوثوق والإيجاب والعسر 
والتصلّب والإمساك: فن الآثار واللوازم. 


5 


قال رَبٌ أشرّح لي صَدْري ويّسّْر لي أمري واحلل عَقَدَةَ مِن لساني 
قولى  7/5٠١‏ 3. 


3 


- 
.م | 


. 


شرح الصّدر سعته ليتجمل أعباء الرسالة ولايتضيق. وتيسير الأمور تبيئة 
الأسباب والتوفيق ورفع الموانع في العمل بالمأمورية. وحلّ عقدة اللسان ليوقق في 
مقام التبليغ وأداء الرسالة, فإنّ انطلاق اللسان وفصاحته من أت" أسباب الإبلاغ. 
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رن عفد 


وانطلاق اللّسان يوجد بأسباب ومقدّمات مختلفة مادْيّة ومعنويّة: من رفع 
الوحشة وحصول الأمن والطمأنينة ونورائيّة القلب والعلم والمعرفة وجريان اللسان 
ف البيان وقوة ف الحافظة وغيرها. 

ومن شَّرٌ النفّاثاتٍ فى العُقّد ومن شَرٌ حاسِدٍ إذا حَسَّد  ١١‏ / 0. 

النفث: نفخ ورمي بصاق وإلقاء. والعْمّد: جمع عُقدة. ويدلٌ على مطلق ما 

والمراد إحكام العُقَد وإبرام المشكلات وتشديد الفتن والتضييق في أمور الناس 
ظاهر وعد ويقابلها 3 عَقَد الأمور. 

وهذه صفة بعض من الناسء, حيث يجتهدون في تحريف الأفكار وإضلال 
اقوس وإغوائه وتسدية عتد أمورهد. 

ياالباالتية هرا أونرا بالشوه 07 

الوفاء هو العمل بمقتضى التعهّدء ويلاحظ في الإفعال النظر إلى جهة قيام الفعل 
بالفاعل. 

والعقد: مطلق الانضمام والتشدّد بين الجزءين أو الأجزاء في نقطة معيّنة في قبال 
الحلّ. وهذا يعم كل واحد من العقود اللازمة كالإجارة والمزارعة والمساقاة والنكاح 
والصلح والوقف. والعقود الجايزة كالوديعة والعارية والشركة والقراض والوكالة 
والوصيّة . 

وهذه كلّها من مصاديق العقد. إلا أنّ اللازمة منها فيها إبرام وإحكام شديد 
بحيث لا يقبل الحلّ. والجايزة منها فيها إبرام وعقد يقبل الانحلال والنقض. 
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عقد شف 

وأمًا الإيقاعات: فهي ما لا تحتاج إلى قبول وينعقد بالإيجاب. 

والإيقاع إِمّا لازم كالعتق والنذر والعهد والبهين والإقرار. 

وإكاعتاي كالعيره:والتزون الى وقد يعور ضعيا العرعية: 

وهذه الإيقاعات أيضاً: من مصاديق العقد اللغوي, فإنّ المُوقع يجري عقداً 
مخصوصاً بها ويتعهّد في الله ولله عهداً في مورد معين. 

وكذلك تعهّد المؤمن إذا أسلم وآمن بالله وبرسوله وبما جاء الرسول به من 
الأحكام الإهيّة. فإنّ هذا العهد أيضاً من مصاديق العقد لغة. 

فالآية الكريمة تدلٌ على لزوم الوفاء بجميع العقود التي تتحقّق في الخارج على 
حسن اقتطانها كا وكيقا وامتداداً وسيب سائر الماضوعيات. 

فالشدّة واللزوم والحواذ اغا تستفاد من خصوصيّة الموضوع لا من الأمرء فعقد 
البيع مثلاً فيه اقتضاء اللزوم ما لم يواجه بالفسخ بالخيار. والإيفاء به لازم في هذه 
المحدودة ومع هذه المخصوصيّة. 

وعبذا يظهر أن قير العقوة بالعهود ق يعض الأحاديق: إشارة إلى هذا المعين 
العامٌ الشامل للعهود بين الناس وبيتهم وبين الخالق. 

لا يوَاخِذكُم الّْهُ باللغو في أيمانكُم ولكن يِوَاخِذْكُم يما عَقدتم الأهانَ فكقّارثّه - 
ه/ .1١‏ 

ولكلّ جَعَلنا مَواليَبما تَرَكَ الوالدان والأقربون والَّذِينَ عقدت أيانكُم فآتوهٌم 
لعايو 3171 

الأيمان جمع البمين وهو القسم. واللغو منه ما يكون باطلاً وغير واجد لشرائطه 


وغير مقصود. 


ملم». اعع ناج ]أ . /الالاثالانا 





شا عقد 


يقال عقّد الهِينَ: أي جعله منضمّاً وشدّه وأحكمه. وهذا في قبال الهين اللّغو 
والرّخوء والشدّة فيه إنما يحصل بشرائطه اللازمة. 

والمراد من الموصول في -بما عَقدتم الأيمانَ: متعلّق الهين, والجارٌ متعلّق بالعقد. 
أي عقدتم الأيمان به. وهو متعلّق يمين معقود, وفي قبال هذا الأمر: الأمر اللْغو في 
الهين. وهو ما يتحصّل من البمين ويتعلّق به وهو لغو باطل, لأَنّ الهين كان لغواً غير 
معقود. 

فالنظر في الآية الأولى: إلى ما يُعفّد الهين به وإلى اللّغو في البمين. وفي الثانية: 
إلى البمين المعقود نفسه. 

وأمًا تفسير الآية الثانية؛ ولكل فرد من الانسان جعلنا متولين بعده يقولون 
أموره ويلون بعده. وهذه الموالي تجعل من بين ما ترك الوالدان والأقربون؛ وهؤلاء 
المتوّون هم الوارئون بعضهم أولى من بعض من جهة القرابة, فتكون الجملة صفة 
الموال» 

والتعبير بكلمة - من ما: فإنّ الوالدين والأقربين يتركون ما هو أعمٌ من ذوي 
العقل وغيرهم. 

وهذه المعاني ما يستفاد من ظهور الآيتين الكريتين: وما يقال من وجوه أخر: 
بعيدة عن مساق الكلمات والجملات:ء وغير مناسبة بظواهر الآيات البيّنات, والله 
أعلم. 

وأمًا التعبير بقوله مما ترك الوالدان والأقربون: فإنّ الورّاث والمتوقٌ يجمعهم 
الوالداق ف أن فرة» أو الأفرنون كنا ف الأخوال وغيرهم. وأمًا الذين 'عنقرت 
أيمانكم: فهم جماعة أخرى من الورّاث. 


والتعبير بالترك: لأنّ المنظور هو الطبقة التالية الباقية. من دون نظر إلى 
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عقر ضف 


انتساب خصو ص. كا في: 

وترَكنا يوسف عِندَ ممتاعنا. لو تركوا مِن يَعدهِم دري ضعافاً. 

فالنظر إلى جرد المتروكيّة من حيث هو. 

ولايخنى أنّ لفظ الكلإذا لم يُضَف إلى شيء ولم تكن له قرينة مخصّصة فالمنسبق 
إلى الذهن ينه هو العقلاء» كبا في لكل ضعف ولكن لا تعلمون . 

ولا تَعزِموا عُقدَةٌ النُكاح حقّ يَبلُعَ الكتابُ أجلّه اروس 

أي لا تقصدوا عازماً مايُعقّد به التكاح ويحكم قبل انقضاء الأجلء وهو العدّة. 
وأمّا يحدد القصد فلا إشكال فيه. 

ولا جُناح عَلَيكُم فها عدّضمم به من خطبة النّساء أو أكتنتم في أَنفيكُم - ” / 
77 . 

قَنِصفُ ما قَرضمٌ إلا أن يعفون أو يَعفْوَ الذي بيده عُقدة التُكاح - ؟ / 90؟. 

وهو الول للمرأة الصغيرة أو المحجورة. 

ولايخنى أنّ تفسير من بيده عُقدة التُكاح: بالزوج. غير صحيح. فإِنَّ عُقدة 
النكاح كما أَئها تحتاج إلى الزوج : كذلك تحتاج إلى المرأة. 
عقر : 

مصبا ‏ عقّره عقراً من باب ضدرب: جرحه. وعقّر البعير بالسيف عقراً: رب 
قوائمه به لايُطلق العَقر في غير القواتم, ورثما قيل عقره إذا نحرّه, فهو عَقير. وجمال 


عَقرَىء وعقرت المرأةٌ عقراً من باب ضرب أيضاً وفي لغة من باب قَدْبَ: انقطع 
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رف عقر 


حملّهاء فهي عاقِر. ونساء عواقر وعاقرات, ورجل عاقر أيضاً: لم يولّد له. والجمع 
عُقَّر مثل راكع ورُكّع, وعقر الله بالفتح جعلها كذلك. والعُقر: دية فرج المرأة إذا 
بيت عل شيا #كثز ذلك سق اسعمل ف الهرء وغ الذاره أصلها: والفقارء 
كلّ ملك ثابت له أصل كالدار والنخلء, والجمع عقارات, والعقّار: الدواء. والجمع 
عقاقير. 

قالح ستيه ضاق هذاظة ما زهي مكل واحد نتن للطرو فى مكداء ينات 
لمعاني فروعه, فالأوّل الجرم أو ما يُشبه الجترح من الهزم في الشيء. والثاني ‏ دالّ 
على ثبات ودوام. 

فالأوّل_قول الخميل: العقر كالجرح. يقال عقرت الفرس:كسعتٌ قوائٌه بالسيف. 
وفرس عَقير ومَعقورء وخيل عقرئ. والعقار: الذي يعنّف بالإبل لا يرفق بها في 
أقتاها فتُدبرهاء وعقرت ظهر الدابّة: أدبرته. ويقال تعقّر الغيث: أقام. كأنّه شيء قد 
عُقِر فلا يبرح. ويقولون - عُقرة العلم النسيان, أي إِنّه يَعقره. وأخلاط الدواء يقال 
لها العقاقير, واحدها العَقّار. وسمّي بذلك لأنّه كأنّه عقر الجوف. ويقال القر: داء 
يأخذ الإنسان عند اليَوع فلا يقدر أن يبرح, وتُسلمه رجلاه. وأمًا الأصل الآخر - 
فالعقر القصر الذي يكون معتمداً لأهل القرية يلجئون إليه. أبو عبيد: العف : كل بناء 
مرتفع. الخليل: عُقر الدار: حلّة القوم بين الدار والحوض كان هناك بناء أو لم يكن. 
والعُقر: أصل كلّ شيء. ومن الباب عُقر النار: يجتمع جمرها. والققار. ضيعة الرجل. 


الووقاق. 5 عترخه أعقزه غقراء فيو كتير وسقوو: وغقن المرأة تضبعها. 
وعُقر الدار وعَقرها: ساحتها. والٌقر: القصر التّرب. ورجل معمّرء إذا كان يعقر 
البعير. وكلب عقور. 
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عقر نايف 


قع - (غائر) اث اسناضلء اقتلع أباده أزال»استخلض» أزاس 
انتقل, ألغى. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تحوّل في مسير الحياة وتغيير الحركة الطبيعيّة 
حيث يلغو جريانه الأصيل: وهذا المعى يختلق ويتفاوت هسب اختلاف الموضوعات: 
كتحؤوّل التوليد في المرأة فيقال أَنَّا عاقر. وتغيير جريان الحياة في البعير بقطع قوائُه. 
وكذلك بعض الجروح إذا حوّلت مسيرٌ الحياة. ومثله تغيير رحل الدابّة أو سرجها 
للاتعاب في الحركة والسير. وقطع رأس النخل الموجب لتحوّله في الحياة. وتعقّر 
الغيث إذا توقّف عن الجريان. وحدوث النسيان الموجب توقّف استمرار العلم. وكذلك 
القصر إذا تحوّل عن عمارته إلى التخرّب وخلا عن أهله وتوقّف جريان عمرانه. 

وبالجيلة كل شيء يكون في معرض تحوّل عن جريان الحياة: فهو عقير وعاقر 
ومعقور. وقد يطلق على أصل شيء ومبدأ جريان 3 منتهاه. باعتبار خروجه عن 
الجريان والتحوّل, فيقال عُقر الشيء, والعُقر إسم مصدرء وهو الحاصل عن التغيّر 
والتحوّل. كا في دية الفرج المغصوب المعقورء أو الصداق والمهر بعد الوطي في البكر, 
وكذلك حلّة القوم في وسط الدار والحوض.ء والعٌقار: ما يتحوّل من أراضي المّوات 
بالإحياء, فاللازم ملاحظة قيود الأصلء وإِلَا فيكون تجوزاً. 

إن هذا المعنى إِنما هو متوسّط بين الجريان الطبيعيّ في الشيء: والاستيصال 
وهو إزالة النيء وإبادته . 


فَعقَروا الثاقة وعتوا ‏ / / /الا. 


فَعَفّروها فأصبّحوا نادمين ‏ 55 / /ا6١.‏ 
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0 عقل 

كا قت اتش علي د جه كد 

هذا العقر مربوط بقوم صالح وهم مُود قبيلة بعد عاد. وسبق جريان أمورهم 

وأَمّا ناقة صايم وعقرها: فنبحث عنها في الناقة, إن شاء الله تعالى. 

وال خفث القرالت من وراق وكاذت البرأق غافراً - 35:/14: 

دعا رَكَرِيًا رَبَّهِ ... وَقَد يَلَعَى الكبرٌ وامرأق عاقر - " / .4١٠‏ 

العاقر من تحوّل جريان أمره. وفي النساء إذا تحوّل جريانها الطبيعيّة ولم تلد, 
وهذا من الضّفات الحاطة بالتساء #الحميض , وله +ز نت ضيفقة. 

وفى هذا إشارة إلى يأسه من الأولاد حيث إنّ امرأته عاقرء ونا دعا ربّه لييب 
له متولياً بعده يتولى أموره ويرث عنه في إدامة ما يلزم عليه من الدعوة والإبلاغ. 


عقل : 

مقا -عقل: أصل واحد منقاس مطّرد يدل عُظمه على حُبِسةٍ في الثيء أو ما 
يقارب الحُبسة. من ذلك العقل. وهو الحابس عن ذميم القول والفعل. عقل يعقِل 
عقلاً إذا عرف ما كان يجهله قبل أو انزجر عبًا كان يفعله. وجمعه عقول, ورجل عاقل, 
وقوم عقلاء وعاقلون. ورجل عقول إذا كان حَسَن الفهم وافر العقل, وما له مَعقول, 
أي عقلء خرج تخرج الحلود للجّلادة, والميسور لليّسر. ومن الباب المَعقِل والعقل, 
وهو الحصن. ومن الباب العقل وهي الدَّيةء يقال عقلتٌ القتيلٌ أعقِله عقلاً. إذا أَديت 
ديته. وعقلت عن فلان إذا غرمتَ جنايته. وسميت الدية عقلاً لأنّ الإبل الي كانت 
تؤخَّذ في الديات كانت تجمع فتُعفل بفناء المقتول فسمّيت عقلاً وإن كانت دراهم 
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عقل خرف 


ودنانير. وقيل لأنّها َك الدم. فأمًا قولهم ‏ فلانة عقيلة قومهاء فهي كريمتهم 
وخيارهم. ويوصف بذلك السيّد أيضاً فيقال هو عقيلة قومه. وعقيلة كلّ شيء: أكرمه. 
وال عقيلة لحن 

العين ١‏ / ١8١1_العقل:‏ نقيض الجهلء عقّل يعقل عقلاً, فهو عاقلء والمَعقول: 
ما تعقِله في فؤادك. وعقل بط المريض بعدما استطلّق: اسكمسك. وعقلّ المعتوةٌ 
والصوئٌ: إذا أدرك. وعقلتٌ البعير: شددت يدّه بالعقال أي التّباط. والعقال: صدقة 
عام من الإبل. ويجمع على العُقّل. والعقيلة: المرأة الخدّرة الحبوسة في بيتهاء وجمعها 
كقائلبوالقها «القصى وعة العقول. 

مصبا - عقّلتٌ البعير عقلاً من باب ضرب: وهو أن تُتني وظيفّه مع ذراعه 
فتَسْدّهما جميعاً في وسط الذراع بحبل, وذلك هو العقال. وعقلتٌ القتيل: أَدّيت ديته, 
ودافعٌ الدية عاقل, والجمع عاقلة, وجمع العاقلة عواقل. وعقلتٌ الشيء: تدبّرته, 
دمن ناب قبي لقنا 3 أطلق العقل الث هو مدو عل الجا والللهة فال جيل 
عاقل والجمع عقال: ورمًا قيل غقلاء. واعتقلت الرجل: حبسته. واعتقل لسائه 
بالبناء للفاعل والمفعول: إذا خحُبس عن الكلام فلم يقدر عليه. والمعقل: المَلجأ. 

الاشتقاق 718 - واشتقاق عقال: من عِقال البعير. وكل شيء حبسته فقد 

عقلته. ولذلك سمي العقل لأنّه هنع عن الجهل. ويقال عقل الدواءٌ بطنّهء والدواء 
عَقول. 

قع - (عِقَل) صادّرء حَجزء حبّس الرهن؛ استولى. 

الفروق 10 - الفرق بين العلم والعقل: أَنّ العقل هو العلم الأَوّل الذي يزجر 
عن القبائح, وكلّ من كان زاجره أقوى كان أعقل. وهو من قولك - عَقل البعيرٌ إذا 
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لوف عقل 


كله فدهن أن كرون هذا اورسف الدضال يددوفيل بالعقل ينيعي المصتر 
والحبس. وخلاف العقل الحُمق. وخلاف العلم الجهلء وقيل لعاقلة الرجل عاقلة: 
لمم يحبسون عليه حياته. والعقال ما يحبس الناقة عن الانبعاث. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تشخيص الصلاح والفساد في جريان الحياة 
مادياً ومعنويّاً ثم“ ضبط النفس وحبسه علبها. ومن لوازمه: الإمساك, والتديّر, 
وحسن الفهم. والإدراك, والانزجارء ومعرفة ما يحتاج إليه في الحياة, والتحصّن تحت 
برناح العدل والحقٌء والتحفظ عن الموى والقايلات. 

وهذا حقيقة ما ورد في الأحاديث من أنّ له جنوداً كثيرة. 

فظهر أنّ التفاسير المذكورة: إِمّا يحازات أو باللوازم. 

ثمإنٌ التشخيص والضبط إمّا في مورد نفسه وبالنسبة إليه فيقال عقّل يعقِل فهو 
عاقل. وإمّا بالنسبة إلى موجود آخر كالبعير والقَوّد في القتيل» فيقال ‏ عقلتٌ البعير 
لقلا يتور وحفظاً له من الطغيان. وعقلتٌ الدية أو القتيل إذا تعيّن الصلاح وتشخّص 
العمل اللازم في تأدية الدية عن القتيل لثلّا يوجب ثوراناً وهيجاناً من جانب الورثة 
أو غيرهم. 

وكذلك بالنسبة إلى ضبط اللسان. وفي الجناية. وفي الرجل الطاغي . وفي البطن 
المستطلق. وفي الطفل إذا بلغ القييز. وهكذا. 

فظهر أنّ تحقّق العقل وهو قوّة بها يتميز الخير والصلاح مادّيّاً ومعنويّاً # 
توجب الضبط عن الخلاف والقايل وفي جهة التشخيص: هو أقوى وسيلة في تحصيل 
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عقل خرف 


السعادة والوصول إلى الكمالء ولا ينفع في فقدانه عبادة ولا زهد ولا رياضة ولا أيّ 
عمل واقع . 

وقالوا لوكنًا تَسْمَعْ أو تَعْقل ما كنا في أصحاب السّعير - 717 / .٠١‏ 

اع غسينة أن اكاظر تسعهعون او مفلوق 76 الا 

صَمٌّ بكم عمىٌ فهّم لا يَعقلون 5 / الاك 

ِنَّ شد الدّوابٌ عند الله الَّمّ البُكم الّذِينَ لا يُعقلون - 8 / ؟؟. 

فلل دخولُ السعير بكوتهم لا يسمعون كلبات الله ورسوله ولا يتعقلون حقٌ 
يفرّقوا بين مصالح أمورهم والمفاسد ويضبطوا أنفسهم. ثم أشير إلى أنّ المراد من 
السمع والعقل ليس بسماع أصوات ظاهريّة ولا التعفّل في أمور ماديّة صعرفة دنيويّة 
بل بالنسبة إلى ما هو الحق. # فُسّر العقل بِأَنّ حقيقته روح القوى والحواش, 
وبانتفائه ينتني الإحساس رأساً. وصُرّح بأنّ شرّ الدَّوابَ هو الفاقد للعقل والقييز. 

وبالعقل يستعدٌ الإنسان لإدراك كل خير. والبلوغ إل نكل شعاد وكيال» وكا 
قوي العقل واشتدٌء كان استعداده أقوى وأتم: 

إن في ذلك لآيات لِقّوم يَعقلون - ١‏ / 4. 

كذلك نفصّل الآيات لقوم يَعقلون - 70 / 58. 

ولَقّد تركنا منها آية بيّنةَ لقوم يَعقلون - 59 / 80. 

فالآيات الإهيّة تدوينيّة وتكوينيّة لايستفيض ولايستفيد منها إلا العاقلون. 

وإذا شق العقل وَغُلبِ تحت سلطة اطوق والقايل: يضير الانسان إلى طرق 
فيها الخسران والضلال والفساد والهلاك: 


ولو كان آباؤهم لا يُعقلون شيئاً ولا يمتدون - ؟ / .17١‏ 
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396 عقل 

العذوها موا ولوياً فلك با لكر قرح لذ تعفلون 86/86 ه. 

ويجِعَل الرّجِس عَلى الّذِينَ لا يَعقلون  .٠١١ /٠١‏ 

لقي تناد تلقاون وراد الككان اقل لسرن 4/8257 

لمي عبيد لوكي للنيا ا قي تشارن 09/ .١5‏ 

وتلكَ الأمثال نَضْرِبُها للتّاس وما يَعقلّها إلا العالمون ‏ ؟؟ / 4. 

أف لَكُم وما تَعبّدون مِن دُونِ الله أفلا تَعقلون 5١‏ / لمث 

صرّح بأنّ انتفاء التعقّل يلازم انتفاء الإهتداء إلى سبيل الحقّ. واتغاذ الههزو 
واللعب في الحياة. ولحوقّ الرّجس في الحُلق والسلوك. وانتفاء التأدّب ورعاية حقوق 
العشرة والمجالسة والمضاحبة. وتشتّت القلوب واختلافها وتفدقها. وعبادة غير الله 
والتوجّه والتعيّد لما دو الله خارجيّاً أو لا فى النفس. 

وأشار بقوله ‏ وما يعقلها: إلى أَنّ العالمين أيضاً لا يُغنيهم علمهم في طريق 
الهداية والنجاة» بل لابنّ لهم من التعفّل. 

نعم إِنّ العالم إذا فقد العقلّ والضبط والقييز: يكون أخسر وأضلّ من الجاهل: 

أتأمرون الثاس بالبرٌّ وتتسون أنفسكم ونم تعلو الكناب أفلا تعقلون - +*/ 
66 

ولا يخنى أنّ قُوى النفس مرجعها إلى النفس. وهي متّحدة معه بل عينهاء فإنّه 
مع وحدته وتجرّده كلّ القوى ومن قويه العقل النظريّ, والعقل العملي فالأوّل - 
بلحاظ النظر إلى ما فوقه من المبادئّ العالية, ويطلق عليه قوّة الإدراك. والثاني - 
بلحاظ النظر إلى ما دونه وهو مبدأ التحريكات البدنيّة والأعمال الخارجيّة. 


فالقةة الفاقلة كا قلنا حقعى ١‏ سكيد الآمور الضالمة من الفاسدة والضافةة 
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"١ عقم‎ 


في جريان الحياة وامتدادهاء مادّية أو معنويّةٌ, ث# ضبط النفس وحبسه على طبق ذلك 


والتشخيص مربوط بالقوّة النظريّة والادراك. والضبط إلى القوّة العقليّة 
العمليّة. 
عقم : 

مصبا العَقيم : الذي لا يولّد له. يطلق على الذَّكر والأنى, وعَقِمت الرّحمٌ عَقَّا 
من باب تعبء, ويتعدّى بالحركة فيقال عقمها الله من باب ضدرب. والإسم العُقمء 
ويجمع الرجل على عُقََاء وعقام, مثل كريم وكُرّماء وكرام, وتجمع المرأة على عَقائم 
وعُقَم , وعقل عَقِيم : لاينفع صاحبه. والمُلك عقي : لاينفع في طلب نسب ولاصداقة. 
ويوم عقيم: شديد الحد. 

مقا عقم: أصل واحد يدل على غموض وضيق وشدّة, من ذلك قوهم - 
حَرب عَقام وعُقام: لا يلوي فيها أحد على أحد لشدّتها. وداء عُقام: لايُبراً منه. 
ورجل عَقام: وهو الضيّق الْمُلّق. ومن الباب عَقِمت الرحم عُقراً. وذلك هَرْمّة تقع في 
الرحم فلا تقبل الولد. ويقال عَقِمت المرأة وعُقمتء وهي أجودهما. ابن الأعرابي: 
عَقمت المرأة عَفّْما وهي معقومة وعقهمء وفي الرجل أيضاً: عَقَم فهو عقي ومَعقوم. 
والدنيا عقيم: لا ترد على صاحبها خيراً. والريم العقيم: لا تُلقِح شجراً ولا سحاباً. 
ومن الباب المُعاقم: المُخاصم. 

التهذيب ١88 / ١‏ - العَقُّمِيَ: الرجل القديم الكرم والشرف. والعُقميّ من 
الكلام: غريب الغريب. ويقال للعقيم من النّساء قد عقمت.وفي سوء الخُلق قد عَقُمت. 
الأصمعيّ : العُقمّ: كلام عقيم لاايشتق منه فعل. عمرو عن أبيه: العَقُم : القطع . 
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تقر أضل العقُم : اليبس من قبول الأثرء يقال عقمت مفاصله. وداء عُقام: 
لا يقبل البرء. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حصول شدّة في جريان يوجب اتتفاء الفر, 
كالشدّة في جريان الحرب. وفي جريان التخلّق واعتداله. وفي جريان الداء. وفي جريان 


جريان التوليد والحمل. وفي جريان الريم. وفي جريان تشخيص العقل وإجرائه. وفي 
جريان التعلّق بالدنيا وحبّها. وفي جريان امتداد زمان النهار. وفي جريان الحكومة 
واللك: 

ويؤيّد الأصل ما روى في الأسان عن النَبِيّ (ص): العقل عقلان فأمًا عقل 
صاحب الدنيا فعقيم , وأمّا عقل صاحب الآخرة فثمر. 

وأا الفرق بين الماة» والفقرع والنقبء والنها : 

فإنّ العقر: يلاحظ فيه التحوّل في المجرى الطبيعيّ. 

وفي العقد: يلاحظ انضمام أجزاء وشدّها. 

فظهر أن التعبير بالعاقر في صورة عروض التحوّل ثانياً كما في عقر المرأة المانعة 
عن الحمل, وأمّا العقيم : فالنظر فيه إلى وجود المانع والشدّة من حيث هو. 

فأقبلت امرأثه في صَرّة فصَكّت وجهّها وقالّت عَجورٌ عَقهم - 0١‏ / 19. 

فالنظر في الموارد إلى وجود هذه الحالة, من أيّ جهة كانت كما في قوله تعالى : 


ع ٍِ _ 2# 2 3 5 0 5 2 
أو رجهم ذكرانا وإداقا وتيعل من يشاءطفيا ‏ 49 /+ه: 
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عكف ردق 


فالنظر فبها إلى يحردد فقدان التوليد, بدواً أو حدوثاً. 

وهذا بخلاف قوله -أقّ يكونٌُ لي غُلام وكانّت امرأتي عاقراً ‏ فإنّ النظر إلى 
حدوث حالة العُقر والتحوّل في جريان الحياة. 

وفىي عاد إذ أرسّلنا عَلَهِم الرّيح العقهم - .4١/ 0١‏ 

حق تأتتهم الشاغة أو يأتيثم عَذات يوم عقي - ؟؟ 0ه 

العْقم في الريم شدّة في هبوبه بحيث تنقطع الفائدة والفرة عنها. وفي اليوم شدّة 
فى امتداده من حب أو مضيقة أو تزاحم أو ابتلاءات حادثة:ء فلا يُتمر إلا اضطراباً 


ووحشة وعذابا. 


قالمادة كبا ذكرنا: استعمل لأزما ومتعدياً. 


عكف : 

مصبا ‏ عكف على الشيء عُكوفاً وعَكْفاً من باب قعد وضرب: لازمه وواظبه. 
وعكفت الشي أعكفه: حبسته. ومنه الاعتكاف, لأنّه حبس النفس عن التصرّفات 
العادية. 

مقا عكف: أصل صحيح يدل على مقابلة وحبسء يقال: كف يعكف 
ويعكف عُكوفاً. وذلك إقبالك على الشيء لا تنصرف عنه. والعاكف: المعتكف. ومن 
الباب قوهم - للنظم إذا نظم فيه الجوهر: عُكُف تعكيفاً. والتعكوف: الحبوس. 

الاشتقاق 0١١‏ -عكفت الطيرٌ حول القتيل: إذا حامت عليه. والعاكف: الذي 
لايبرح من مكانه, ومنه الاعتكاف. 


العين ١‏ / 717 عَكف: وهو إقبالك على الشيء لا تصرف عنه وجهّك. 
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5255 عكف 
يَعكُفونَ على أصنام كم - أي يُقيمون, وقرئ يعكفون ويعكفون, ولو قيل عكّف في 
المسجد: لكان صواباً. ولكن يقولون اعتكف: - وأنتم عاكفون ني المساجد. 
التبذيب 77١ 7/١‏ عَكّف: إذا أقام. والهديّ مَعكوفاً ‏ فإن مجاهداً وعطاء 
قالا: حبوساً. ويقال إِنّكَ لتَعكفني عن حاجتي أي تصرفني عنها. يقال عكفتّه عكفاً 
فعكّف عُكوفاً ‏ وهو لازم وواقع, كا يقال رجعته فرجّع. ومصدر اللازم الُكوف. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو الإقامة حول شىء فيقال: عكف على قتيل 
أي أقام حوله. وعكف في المسجد أي أقام فيه ملازماً له. وعكف عنه أي أقام مُعرضاً 
ومنصرفاً عنه في مكان. وعكف لهأي أقام لأجله. وعكفه أي جعله فى إقامة وعٌُكوف. 

وأَمّا مفاهيم - الملارّمة, والمواظبة, والحبسء والإقامة والمقابلة والحوم - 
بنحو الاطلاق: فن آثار الأصل . 

في الأصل قيدان: الإقامة. وكونها حول شيء ولو معنى. 

فأتوا عَلى قوم يَعكّفونَ عَلى أصنام لم - 1 / 178. 

وانظر إلى إهك الي ظلتَ عَليه عاكفاً - ٠١‏ / 31. 

قالوا أن تَبرَحَ عَلّيه عاكفين  .4١ / ٠١‏ 

أي الاقامة منهم حول هذه الأصنام والآلهة. 

ولايخق أن المراد من الحُكوف: إِمّا العكوف المعنويّ, أو ما هو الأعمّ, أو 
الاتصاف الشأني. وهذا كا في قوله تعالى: 
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علق هه" 


فَسَبّمْ بحمدٍ ربك وكن مِنَ السّاجدين, و طهر يق للطّائفين والعاكفين والكُ كع 
الكجود: التاتبون العابدوخ الحامدون الشاتحون الداكعون الْذْيخَ يقيمون الصّلاة 
وما رَزقناهم يُنفقون. 

فإن التسبيح والحمد والسجدة والطواف والعُكوف والركوع والسجود والتوبة 
والجبادة والسياعة والاشفاق وافامة الفلا كل ما لكك ابعدانعدوانكتراره كارينا 
بل المراد ما يصدق عليه هذه المفاهيم عرفاً. 

والمسجد الحرام الذي جُعلناه للناس سَواءً العاكفُ فيه والبادٍ  7١‏ / 6؟. 

ولا تُباشروهنٌ وأنتم عاكفونَ في المساجد - ؟ / 1817. 

أى مقسمون ق المساجد حومون حول الكنية ريع كهون إل الله بقلوييو: 

والكوق عليه غوف كرينة ذكن المكان اللحكرف فيه: 

ماهذو التّمائيل الى أن ها عاكفون .- 717١‏ 67. 

تكد أصحاما فظل كاعاكقين _ جنار ل 

أي مقيمين لحا حومًاء أي لأجلها. 

والهدي مَعكوفاًأن يلع تحَلّهِ - 58 / 10. 

أي صَدَّكم الكفّار عن ابلاغ الهدي إلى نحل النحرء مع كون ادي مُقاماً وقد 
أقتم حوله. فنعوكم عن المسجد الحرام, وعن نحر الهّدي . 

والدمكات: افعال معى الخغار المكرق والاقانة بدول مقضد والعيل على 
برناح عباديٌ. 


علق : 
مصبا علقت الابلٌ من الشجرة عَلقاً من باب قتلء وعُلوقاً: أكلت منها 
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حدق علق 


بأفواهها. وعَلِقت في الوادي من باب تعب: سَرَّ حت. وعَلِقَ التُوبُ بالشّوك عَلَّقامن 
ناتس وفلق يده إذا قب بداواسسناك» وعلقت المرأة بالولشوكل الى يلت 
والمصدر العُلوق. وعلّقتُ الشيء بغيره وأعلقته فَتعّق. وعلاقة السّيف: جمالته. 
والمعلاق : ما يُعلق به اللحم وغيره. والعَلّق: شبيء أسود يُشبه الدود يكون بالماء فإذا 
شربته الدابّة تعلّق بحلقهاء الواحدة عَلّقة. والعَلّقة: المني ينتقل بعد طوره فيصير دماً 
غليظاً متجمّداً ثم يصير لحاً. والٌلقة: ما تَتبلّ به الماشية, والجمع عُلّق. وفلان لا 
يأكل إل غلقة أي ما يسك ففسه. والعلاقة مغلها: وامرأة معلقة» لذ متزويية وله 


0 


مقا علق: أصل كبير صحيح يرجع إلى معى ولعده .وهو أن يُقاط النيء 
بالشيء العالي, ثم يتّسعٌ الكلام فيه. تقول علّقتٌ الشيء أعلّقه تعليقاً. وقد عَلِق به: 
إذا لزمه. والعلّق: ما تعلّقَ به البَكّرة من القامة. والعَلّق: الجامد, لأنّه يَعلق بالشيء, 
والقطعة منه عَلّقة. قال الخليل: العَلّق: أن ينشِب الشيء بالشيء. وعَلِق فلان بفلان: 
خاصمه. والعَاّق: ال هوى. ومن الباب العّلاق: وهو الذي يجتزئ به الماشية من الكَلاُ 
إلى أوان الربيع. والعلاقَّة: الحبٌ اللازم للقلب. ويقولون: إِنّ القلوق من النّساء: 
المُحِبّة لزوجها. وقوله تعالى - فتّذروها كالْعلّة ‏ هي التي لاتكون أَياً ولا ذات 

مفر - العَلّق: التشبّث بالشيء يقال عَفِق الصيد في الحُبالة, وأعلق الصائدٌ: إذا 
عَلِقَ الصيد في حُبالته. والمعلق والمعلاق ما يُعلّق به. وعلاقة السوط: كذلك. وعَلَقُ 
القربة كذلك. وعَلّق البَكَرَة: آلاتها التي تتعلّق بها. والعُلقة: ما يُتمسّك به. وعَلِق دم 
فلان بزيد: إذا كان زيد قاتله. والعَلّق: دود يتعلّق بالحلق. والعَلّق: الدم الجامد. 


أقول - البَكرَة: ما يكون فوق البثر يُلَكٌ عليه الخيطان. والنّشَبِ: التعلّق. 
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أن الأصل الواحد في المادّة: هو تعلّق بشيء بحيث لا يكون للمتعلق تقوّم في 
نفسه. كتعلّق العَلّى بالحلقء فإنّ العَلّى بذاته يقتضي تعلّقاً ودشكاً بشيء حقٌ يتقوّم 
ويطمان. 

والفرى بيخ الاك ومراة القت والسيت والتوظ والقشك: أن اللشيه ياتحظ 
فيه جهة ورود في شيء, كا في نَشَب العظم في الحلق. 

والشّبث: يلاحظ فيه شدّة التعلّق, يقال شبث الهوى القلب. 

وفي النوط : تعلّق شيء وتوقفه على تحقّق أمر آخر. 

وفي التقسشّك: جهة الامتناع والضبط بسبب أمر آخر. 
التقوّم في نفسه والقيام بشبيء آخر: يصدق التعلّق عليه. 

ومن مضاديق الأصل+ علق الابل من الشجرة عند الحاجة الشديدة والتوسشل 
بها لرفع الجوع. وعَلّق الثوب بالشوك والمرأة بالولد. فإنّهها في حالة التعلّق وحينئذ 
لاتقوّم لما في أنفسهما بل يتقوّمان بهما. وعلاقة السيف والسوط والقربة والبكّرة وما 
فيها تعلّق إلى آخر. والحبٌ والموى يتعلّقان بالقلب وباعتبار ذلك التعلّق وفي حينه. 

والعَلّق كالحسَن صفة في الأصل: بعنى ما يتّصف بالعُلوق والتعلّق وفيه صفة 
الُلوق. ومن مصاديقه: العَلّق المتحوّل من النطفة التي هي مايع متجمّدء فيصير إلى 
فىء فيه ضفة التعلق: أي من شأته اقتضاء التعاى إلى كوت قضغة والمخؤل إلى حالة 
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14" علق 


التقوم في نفسه. فني مرتبة العلّى لا تقوّم فيهاء بل فيها تعلق إلى مرتبة أخرى لتتحوّل 
إليها. 

ومن تصادفه: الدوه الي في حياتها صفة التعلّق واقتضاؤه. ولا تُديم حياتها 
ِل بحالة التعلّق, وكونها انه قوت 

وإذا قلنا إن العَأّى مصدر كالتّعَب ومن تَعبَ: فيكون إطلاقه على العلقة 
العدؤلة وغل الدذوى بات المبالقة, 

فظهر أَنّ تفسير العلق بالنّضّبِ أو النوط أو التشيّث أو القسشك؛ تفسير تقرييّ 
وتفسيرها بالعٌلوق: تفسير بمفهوم أعمّ. 

وبهذا ينكشف امتياز التعبير به في موارده في القران الكريم. 

والتعليق: جعل الشيء ذا عُلوق: 

فلا يلوا كَل الميّل فتذروها كالمعلّفة ‏ ؛ / 94؟١.‏ 

أي لا تميلوا كل الميل إلى إحدى الزوجات وتذروا الأخرى ذات علوق وبلا 
تكليف كالَتي ليست بزوّجة ولا مطلّقة لا ثبات ها ولا طمأنينة في نفسهاء وهي على 
حالة للق . 

خلق الاتسان من خلق. < +5 7 

نا خشاك من تراب فين لطئة قاين غلثة  5/١١‏ 

تخلقها القلقة لضيقة - م / 1 

نه كان عَلَقَهَ فَخَلَقَ فَسَوَى - 10/ 8". 

العلق نقلنا إله أول مرعة من مرانب تكو الانشان ».وشو حالة العلق يكوئه 
مضغة. ليس بنطفة حي يكون مايعاً متجمّداً من عام الجاد. ولا مضغة حقٌٍ يكون 
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مرتبة فعليّة ثابتة من مراتب تكوّن الإنسان, فهو معلّق بينهها. 

وقدئينسب أل خلتة الأتياة: إلى الام أى إل القزابة اعفار كونن ا ماين 
في أَوّل نشوء الإنسان في العالم الكبير. وقد ينسب إلى النطفة: باعتبار مبدئيّتها في 
عال الاساق: 

وهذا المعنى لطف التعبير بقوله تعالى: خَلَّقَ الانسانَ من عَلّق. وقوله: إِنا 
خَلقُناكم مِن ثراب: فعبّر في مورد عنوان الإنسان بقوله: مِن عَلّق . وفي مورد عنوان 
مطلق خلقته بقوله: من ثراب. 

وفي الآيات الكريمة إشارة أخرى إلى عظمة الخنالق وحقارة مرتبة الإنسان من 
جهة الطبيعة حيث إِنّ مادّنه من التراب والعلق. 

وقد يشار بلحاظ التوجيه إلى هذه الحقيقة: إلى أنّ مادّته بعنوان عالمه 
الحيوان, هى النطفة: 

إنَا خَلّقنا الإنسانَ مِن نطفّة أمشاج تبتليه - 171/ 8. 


وذا اللحاقا ع بالانسانء للاشارة اهيدا ماثة الكتياق الموجوة المترون. 


علم : 
مقا علم: أصل صحيح واحد يدل على أثر بالشيء يتميّز به عن غيره. من 
ذلك العّلامة» وهي معروفة, يقال علّمت على الشيء علامةً. وخرج فلان مُعلاً بكذا. 
والعلّم الراية, والجمع أعلام. والعَلّم: الجبل وكلّ شيء يكون معلاً. خلاف الجهل. 
والعَلَّم: الشّىٌّ في الشفة العلياء الرجل أعلّم؛ والقياس واحد. لأنّه كالعلامة بالإنسان. 
والجلم: نقيض الجهلء وقياسه قياس العَلّم. وتعلّمتٌ الشيء إذا أخذتَ عِلمهء ومن 
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الباب العاكّون: وذلك أَنّ كلّ جنس من الخلق فهو في نفسه مَعلم وعَلَّم . 

مصباب العلية لقيو كلم تعلن إذاشقي وهاء عق المسرفة إبضاء كرا 
جاءت بعناه. وإذا كان بمعنى اليقين تعدّى إلى مفعولين, وإذا كان بمعنى المعرفة تعدّى 
الى واحد. وقد تين عق شعر فيرخل الباء فيقال عليعه وغليت يه وأعلس ادير 
وأعلمته به. وعلّمته تعلياً فتعلّم تعلياً. والأيّام المعلومات: عشر ذي الحِجّة. وأعلمت 
عل كذامع الكفاف وغس: جعلتة عليه غلامة .و أعليت الدوب«سعلت لقلا فق 
طراز وغيره. والعالّ: الخلق, وقيل مختصّ بن يَعقل, والعليم: مثل العالمء وجمعه العُلماء . 

مفر ‏ العلم: إدراك الشىء بحقيقته. وذلك ضيربان أحدهما: إدراك ذات الشىء 
والثاني الحكم على الشيء بوجود شيء هو موجود له, أو نف شيء هو منفّ عنه. 
فالأوّل هو المتعدّي إلى مفعول واحد الله يَعلمُهم . والثاني -المتعدّي إلى مفعولين - 
فإن علمتموهن مؤمنات. 

الفروق 57 - الفرق بين العلم والمّعرفة: أنّ المعرفة أخصٌ من العلم, لأنّا 
علم بعين الشيء مفضّلاً عا سواه. والعلم يكون حملا ومفصّلاً. فكلٌ معرفة عِلمٌ 
وليس كلّ علم معرفة, وذلك أنّ المعرفة يُفيد تقييز المعلوم من غيره. والعلم لا يُفيد 
ذلك. 

الفرق بين العلم واليقين: أَنّ العلم هو اعتقاد الثيء على ما هو به على سبيل 
الثّقة. واليقين هو سكونٌ النفس وتَلّح (إطمينان) النفسء وقيل إِنّ اليقين هو العلم بعد 
خيرة الشك. 

والفرق بين العلم والشعور: أنّ الشعور علم يوصّل إليه من وجه دقيق كدقة 
الشّعرء وهذا قيل للشاعر شاعر لفطنته. 
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أن الأصل الواحد في المادّة: هو الحضور والإحاطة على شيء. والإحاطة 
تختلف باختلاف القوى والحدود. ففي كل ف 

وإن كان العلم مقارناً بالقييز وإدراك الخصوصيّات: فعرفة. 

وإذا وصل العلم إلى حدٌّ الطمأنينة والسكون: فيقين. 


وتتيفي هذا التنبية بعل أمور: 


فعليّة الوجود وعن فعليّة قواه, وهي تختلف بحسب حدود الوجود وقواه, وإنها ف 
الحقيقة عين تحقّق الوجود وظهوره وانجلاؤه عن مرحلة العدم, فالحياة تتجلى في كل 


شيء له وجود. 


؟-مبداً الحياة من الله الحيّ القِيّوم بديع العياوات والأرفن »فا جور 
الوجود يتجلّ وينبسط منه تعالى: كذلك يلازمه نور الحياة في جميع مراحل بسط 
الوجود. ففي كل شيء دو أ مربية كان مادا وشاماً وحيواناً وإنساناً ومن الملافكة 
والقول: له حظ هن الباة عدار سورهم وعد ود بشاكية قار لياف الرعدوه 
متلازمان؛ لما قلنا إِنّ الحياة عبارة عن فعليّة في الوجود وقواه. والفعليّة في كلّ شيء 
بحسب اقتضاء في وجوده. 

الحياة تلازم العلم فإنّ العلم كا قلنا عبارة عن الحضور والإحاطة على 
شيء». وال حضور في كلّ شيء بحسب سعة الحياة والوجود.ء فحقيقة العلم عبارة عن 
مقدار سعة في الحياة, وذلك علم حضوريّ لكلّ من الموجودات في أيّ مرتبة كان من 
الحياة. 
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؛ ‏ فالعلم الحضوريّ على النفس وعلى ما هو تحت حيطته وإشرافه: محقّق في 
جميع مراتب الموجودات, كلّ موجود بحسب سعة الحياة فيه, فالجامد ما دام فيه 
الحياة وقواها فعليّة, أي قوةٌ الاستمساك والتجاذب بين الأجزاء وما يلحقها: يلازمها 
العلم الحضوريٌ. أي الحضور والإحاطة على الأجزاء في مرتبة حياته. وكذلك النبات 
إذا كان له نماء وطراوة وحياة في عالمه ولقواه فعليّة: فهو عالم, إذ الحياة فيه تلازم 
الحضور والإحاطة على الأجزاء وعلى ما يلحقهاء وهذا العلم يوجب إدارة أموره 
وتدبير قواه وتأمين النظم بين أجزائه. وكلّ هذا بمقتضّى مرتبته ونصيبه من الحياة 
الموجودة. ويشتدٌ العلم كلّ) اشتدٌ نور الحياة مرتبة فرتبة. 


ه-_إنْ الحياة وقواها تشتدٌ وتزيد وتتجلى قويّة في مرتبة الحيوان. فتتكوّن 
قينا القرى الحاسة الى .و#ظاهر آثار الحياة فيا من المركة والفمل والاقراك, 
وباقتضاء تلك الحياة الشديدة: تمّسع دائرة الحضور والإحاطة والعلم في مرتبتها. 
فراتب الوجود كما أَنّما مشتركة في الحياة: تشترك أيضاً في العلم الحضوريّ. أي 
الآشراف والاتحائلة ل أنشسيا وذوانا ومعلقافاء كل بحسي نرضيعه. 

5 -ويمتاز الانسان فما بين الحيوانات: بسعة وسيعة في حياته. ومزيد إستعداد 
في قواه. وذلك بزيادة جهة الروحانيّة وقواها فيه. فيزيد حضوراً وإحاطة وعلاً 
حضوريّاً, ويستعدٌ لتوسعة الحياة والعلم والإحاطة في مرتبة حيوانيّته وروحائيّته, 
بتهذيب النفس وتزكيتها وتقويتها والعروج إلى عوام الملكوت وما فوقها. 

* - فتشترك قاطبة مراتب الموجودات في الاتصاف بالحياة والعلم الحضوريٌّ 
الذاقي.كا أَئّا باختلاف مراتبها مشتركة في تحصيل العلوم الاكتسابيّة الحصولية بأيّ 
ريق تكن ناكد نين الإكلويية و الموينة وام اره .والروية والافيطة النواوةة واكواء 
والماء والحجيط والحوادث والإصطكاكات والتصادفات والرياح والتربية التكوينيّة في 
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عوام النبات والجماد. وكالتربية والتعليم في عالم الحيوان, مضافاً إلى التأثيرات السابقة 
الطبيعيّة. وكاكتساب العلوم المختلفة وتحصيل الفنون الصناعيّة والمعارف الحقّة في عام 
الأنسان. 

فإن كلد من هذه الأمور توجب تحؤلا في خصوصيّات الحياة والاإحاطة 
والحضورء وتزيد في قوى الجسم والروح. 


8 - العلوم الاكتسابيّة ترجع بواسطة أو بوسائط إلى العلوم ا حضوريّة : أمّا 
العلوم الإهيّة والعرفائيّة والأخلاقيّة: فأصوها من الشهود والحضورء ثم" يعمل فيها 
أيدي ذوي النظر والفكر. وأمّا الأحكام والآداب والستن الدينيّة: فنا مأخوذة من 
الوحى والإلهام والإلقاءات الشهوديّة للأنبياء. ويتصرّف فبها العلاء والفقهاء, 
بالتحقيق والتشريم والتفصيل. وأمًا العلوم الطبيعيّة: فرجعها إلى الصور الذهنيّة 
القمودة المطايقة الأعيان الخارعقة الحسوسة بالواشن الظاهرنة وام مباعة 
الألفاظ واللّغات: فرجعها إلى الإدراك بالسمع والبصرء وذلك محسوس في عالمه وفي 
الوجود اللفظئ, مضافاً إلى استنادها إلى الفطرة والتطابق مع الطبيعة. 


9 - فظهر أنّ العلم على قسمين: حضوريّ وحصولي: 


أنّا الحضوريٌ: فحضور المدرك وهو النفس أو الذات وإحاطته على ذات 
المُدرَكَ أو صورته الواقعيّة المطابقة, كا في شهود النفس المجرّد نفسَه ومعارقه 
الشهوديّة. وشهودٍ النفس صور الحسوسات الواقعيّة, وشهود الأجسام الطبيعيّة ما له 
من الأجزاء والقُوى في حدودتها. وهذا أقوى مراتب العلم, وهو علم اليقين. 


وأكا الحصولي: وهو ما يكتسب من الحضوريّ بالنظر والفكرء والعلوم ال حميّة 
المتداولة الى يشتغل بتحصيلها الطالبون من هذا القبيل. 
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نعم يمكن بلوغها إلى حدٌ مرتبة العلم الحضوريّ, إذا كان حصّلها صاحبَ 
نفس زكيّة قدسيّة نورائيّة طاهرة مهذّبة معلقة بالملاً الأعلى. 

٠‏ -وأمًا العلم من صفات الله عرّ وجلّ: قلنا إِنَّ العلم من لوازم الحياة, 
والحياة صفة ذاتيّة أَوَلِيَة لله تبارك وتعالى, فإِنّه لم يزل ولا يزال في فعليّة تامّة واجبة 
تابئة».وليس لذاته ولصفاته نباية ولا حدّ ولا غاية: وهو أزل أبدئ؛ وهو الأول 
والآخر والظاهر والباطن, وهو بكل شيء حيط, وهو الح بذاته وفي ذاته والقيُوم 
على كلّ شيء. 

فنوره تعالى متعال عن الحدّ الخارجيّ والعرضىٌ والذاق, الَهُ نورٌ السَّمواتِ 
والأرقويره نهاية له بوجه. وهو عل كل شىء شهيد. 

فشهوده وحضوره وإحاطته على كل شيء: حقيقة علمه الحضوريّ. 

وَسِعَ رَيْكُلَ قَيءِ عِلياً - 5 / ١‏ . 

َعلَمُ ما بِينَ أيديهم وما خَلفَهُم ولا يحيطون به عِلماً 50 / ١٠١‏ 

وأن الله قد أحاط بِكُلَّ تَيءِ عِلماً 7/50 ؟13. 

إن كبدوا شيا أو تحفو ان لكان يكل قو وغليا . 0 /ه. 

هرانا ول والآخبُ والظَّاهِدٌ والباطنٌ وهو بكُل قَيءِ عَليم /ا0 35/7 

إنَاللّهَ عالوُغَيب السَّمْواتٍِ والأرض إِنَّهُ عل بذاتِ الصّدور - 0 / 8". 

قآيغا تولوا فك وجة الل د الله واسع لير »0/7 

لا إلة إلا هُوَ عا القَيبٍ والشَّهادَة - 04 / ؟7. 

وعِندَهُ مفايج اليب لا يَعلمُها إلا هُوَ ويّعلمُ ما في البرّ والبَحرٍ وَما تَسقْط مِن 
ورَقَةٍ إِلا يَعلمُها 5/ 4ه. 
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هذه عشر مقامات فيا يرتبط بالعلم تشاهد لبعض المؤمنين, فاغتام . 


وأمّا الفرق بين العالم والعَلي والعَلّام: فإنّ العالم يُستعمل في مورد يكون النظر 
إلى تجرد الإثبات والتوصيف: 


6كين ىغام اليب والكيادة فييك - + / خة. 

والعَلم : يستعمل في مورد يشار فيه إلى ثبوت صفة العلم وتثبته : 

إنَاللّهَ عالوُغَيبِ السَّمْواتٍِ والأرض إِنَّهُ عل بذاتِ الصّدور - 0 / 8". 

يَعَلمُ ما يُسرّون وما يُعلنون إِنّهُ عَلِتُ بذاتِ الصّدور - /١١‏ 56. 

والعلام: يُستعمل في مورد يُشار فيه إلى كثرة الإحاطة والعلم: 

لا عِلْمَ لنا إِنّكَ أنت عَلَاءُ الغيوب ‏ © / .٠١5‏ 

ثم إِنّ العليم استعمل في القرآن الجيد في ١17‏ مورداًء وأكثر استعماله في مورد 
تثبيت صفة العلم: يقارن إسماً يناسبه معنى, كالسّميع , والحكيم, والخبير» والواسع. 
كل في مورد يقتضيه . 

ولا يخ أنّ من العلوم ما يختصٌ علمه بالله تعالى: كعلم الساعة وعلم الغيب 
وهو في قبال الشهادة: 

يَسألكَ النّاسُ عَن السّاعَة قُل إِمَا علمُها عند الله 7 / 1. 

وعِنَدَهُ مَفاتح العَيب لا يعلمُها إلا هو كمه 

وأمًا العَلّم والعالم والعّلامة: كالدَّرَكَ والخاتم والأمارة: فالعلّم: إسم لما يُعلّم به, 
كالمَتم بمعنى ما يحت به. والعالم والعلام؛ بمعنى العَلّم يزاد فيه الألف بعد العين أو بعد 
الام ويدلٌ على امتدادء فهما إسمان مزيدان يدلان على زيادة المعنى . 
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ومن مصاديق هذا المعنى : أثر الشبيء, والراية» وطِراز الثوب, والخلق من جهة 
الذلاالة عل اللدالقهوا خبل من حبك كو سعلامة واترا ظاعرا من خصو مكات الارضل» 
وك 

ومن ذلك العَلّم بمعنى الشقّ في الشفة العليا في أثر حرارة أو حْمّى أو غيرهما من 
الفوارضي الوا 

ثم إِنّ العالم مفرداً يشمل كلّ موجود مفرد أو نوع من ذوي عقل أو غيرهم. 
وإذا جمع جمعاً سالماً: يختصٌّ بذوي العقل, فلا يشمل عام الجماد وعالم النبات وعالم 
لحيو اضد 

وأمّا عوالم الملائككة والعقول: فإِنّْهَا خارجة عن حيط الحياة للانسان وعن 
موارد ابتلاءاتهم واصطكاكاتهم. مضافاً إلى عدم إطلاق العقلاء عليهم عرفاً. فإنّ 
إطلاقها على الإنسان في قبال الحيوان, والملائكة والعقولٌ فوق هذه العناوين. 

ويدلٌ على هذا الاختصاص قوله تعالى: 

نوّل القُوْقانَ عَل عَبْدِه ليكون للعالمين تذيراً ‏ 6؟/ .١‏ 

فأيخ تذكبون إن هن اذكه للعالميت ب 41 / بار 

وماهْوَإلا ذِكْدْ للعاكين - 78 / 07. 

إنَكُم َتأتونَ الفاجشّةَ ما سَبَقَكُم بها مِن أَحَدٍ من العالّين - 579 / 18. 

إنَأَدَلَ يَيتِ وْضِعَ للدّاس لَلّذي يِبَكَةَ مُبارَكاً وهُدىّ للعالمين ‏ 737 45. 


قل لا أسألكم عَلّيه أَجِراًإِنْ هُوَإِلَا ذكرئ للعاككين - "/ .4١‏ 
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علن /أه " 


غيل 

مصبا عَلن الأمر عُلوناً من باب قعد: ظهر واتتشرء فهو عالن. وعَلِن عَلَناً 
من باب تعب: لغة. فهو عَلِنٌ وعَلين. والإسم العَلانية. وأَعلَنتُه : أظهرته. وعالنت به 
معالّنةَ وعلاناً من باب قاتل . 

مقا - علن: أصل صحيح. يدل على اظهار الشيء والإشارة إليه وظهوره. 
يقال علّن الأمرُ يعلّنء وأعلنته أنا. 

مفر ‏ العَلانية: ضدّ السرّ. وأكثر ما يقال ذلك في المعاني دون الأعيان. وعلوان 
الكتاب: يصمٌ أن يكون من علّنء اعتباراً بظهور المعنى الذي فيه لا بظهور ذاته. 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: ما يقابل الإسرار والإخفاء, أي إظهار ما كان في 
0000 

والفرق بين المادّة وبين الإظهار والابداء والنشر والإجهار والإشارة: 

أن الظهور: مطلق. عن قصد أو غيره, وبأيّ كيفيّة كان. 

والبدُوٌ: ظهور بيّن من غير قصد. 

والإجهار: ظهور بيّن عالي, وأكثر استعماله في الأصوات. 

والنشر: بسط بعد القبض. وإزالة للجمعيّة. 

والاشنازقه إناء يعدوان اسسات مر 


فالإعلان يستعمل فى قبال الاخفاء: 
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لالحا علن 


وعل ملستو ونا توه 30/7 


0 


ربناإنك 


2 


تَعلّمُ ما نحن وما تُعلن 8/14 

ترون إليهم بالمودّة وأنا أعلم با أَحنيمٌ وما أعلدمم ‏ +7 .١‏ 

والإخفاء: ما يكون مخفيّاً بالنسبة إلى شخص أو أشخاص. وإن لم يكن بِرّاً 
في نفسه. ك) في: 

يُبِين لَكُم كثي رامنا كنم تخفون مِن الكتاب رقا 

وغل نهذ علق القيه البنايقة بقوله سوق البيبيالوه#ردون - خرن 
فإنّ المودّة لا يراد إخفاوها عنهم. 

ويستعمل في قبال الإسرار: 

© إل اعد كر راسر رشق إسارا د 3/1/5 

والله يَعلم ما تُسرٌّون وما تعلنون - .١19/5١7‏ 

قلا يحزنك قوهم إِنَا نعلمُ ما يرون وما يُعلنون - 1 / 77. 

وأقاموا الصّلاةً وأنمّقوا مما رَرْقنَاهُم يدأ وغَلانيةٌ ‏ 1 / ؟؟. 

والإسرار: جعل شيء سرّاً وفي سر , والسرّ مطلق ما يكون في بطون أو خفاء 
أوكمان: بلا تقيّد بقيودها. 

ويستعمل في قبال الإكنان: 

ورَبّكَ يَعْلّمُما تكن صُدورُهم وما يُعلنون - 378 / 14. 

والكرية نتيا هع مدراهيوما طون 1/1/7 
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علو »> 


فالإعلان يقابل الإسرار والإخفاء والإكنان. فهو عبارة عن مطلق إظهار 
يكوق. ق مقابل الاخفاء أو ق ابل الاكبان أو ق قبال الاسرارء وبانقام هذه المعاق 
يعست متيؤم الإعلان: ودو تعمل هذه العال وتدي يتاب الوازد. 


علو: 

مصبا - عُلو الدار وغيرها: خلاف السفلء والعُليا: خلاف الُّفلىء وتفتم 
فتمدّ. وأصل العُليا: كلّ مكان مشرفء وعلا الشيء عُلوَاً من باب قعد: ارتفع, فهو 
غال» وأعليته: رفعته. وتعالى تَعالِياً من الارتفاع أيضاً. وتَعالَ: فعل أمر من ذلك, 
وأصله أنّ الرجل العالي كان ينادي السافل فيقول تَعال, ثم كثر في كلامهم حقٌٍ 
استعمل بعنى هلم مطلقاً. ويتصل به الضمائر باقياً على فتحه. فيقال تعالَوا تعالّيا 
تعالَيّنء وربمًا ضمت اللام مع جمع المذكر السالم وكسرت مع المؤنّئة. وعلا في الأرض 
عُلواً: صعد. وعلا عُلوَاً: تبر وتكبّر. وعلا فلاناً: غَلبه وقهره. وعلوتّه وعلوت فيه: 
رقيته. والعلاوة ما علق على البعير بعد حمله. 


مقا - علو: ياءٌ كان أو واواً أو ألفاً. أصل واحد يدل على السموّ والارتفاع, 
لايشذٌ عنه شيء, ومن ذلك العلاء والعُلوٌ. وقال الخليل: وأصل هذا البناء العلوّء 
فأمًا العلاء فاليّفعة. وأَمًا العُلوّ فالعظمة والتجبّرء يقولون علا المَلِك في الأرض. 
ورجل عالي الكعب: أي شريف. قال الخليل: المّعلاة: كسب الشرفء والجمع 
المَعالي. وفلان من عِلية الناس, أي من أهل الشرف. والسّفل والعلو: أسفل الثيء 
وأعلاه. ويقولون عالٍ عن نوبي واعلّ عن ثوبي: إذا أردت قم عن ثوبي وارتفع. 
وغللا الترش عليه إذا ركيه: واغل عله إذا نول: 
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للف علو 


الاشتقاق 04 - علي: من الصلابة والشدّة؛ ويمكن أن يكون من العلوٌ. ويقال 
عَلِيّ يعلى عَلاءً: إذا ظفرء وبه سمّي الرجل يَعلَ إذا ظَفِر. ويُنسب إلى العالية عُلويّ 
وهي أعلى الحجاز وما يليه. والعُلى: الّفعة, والعّلاء: نحوها. وأهل مكّة يسمّون 
الغُرف عَلالي. الواحدة عِلَيّ. والمّعلاة جمعها مَعالي. 

مفر - العُلوٌ: ضدّ السّفلء والعٌلويّ والسَّفليٌ: المنسوب إليهماء وقد علا يَعلو 
عُلوَا وهو عالٍ. وعَلِ يَعلى عَلاً فهو عَلِيَ. وعَلا: يقال في الحمود والمذموم: وعَلِي 
لا يقال إلا في الحمود. وإذا وُصف الله به: فعناه يَعلو أن يحميط به وصف الواصفين بل 
علم العارفين, والعُلَّيّة: تصغير عالية فصار في التعارف إسماً للغرفة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الرفعة من حيث هو من دون نظر إلى كونه 
سافلاً من قبل, وهو في قبال السّفلء وسبق في الرقي: الفرق بينها وبين موادٌ الرفع 
والرق والصعود وغيرهاء وسبق في السمو: أَنّ العلوٌ يلاحظ في نفسه من دون نظر إلى 
العسفل وزوال عن موضع. ويغلب عليه القهر والاقتدار. 

وهذا المعنى أعجٌ من كونه ماديا أو معنوياً. 

فالعلوَ المادّيّ : كما في: 

فلا جاء أمدنا جَعَلنا عالّها سافلّها - /١١‏ 85 . 

نَحسّر قَنادى قَقالَ أنا رَبُكُم الأعلى - 19/ 54. 

فإِنْ علوٌ فرعون مادذي وفي جهة الماديّة من مال وقدرة وعنوان وجنود وملك 


وحكومة. وقد ذكر العلو في قبال السفل. 
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علو 0 


والعلو المعنويّ: ىا في: 

وجَعَلَ كلمة الَِّينَ كَفَروا الشُفلى وكلمة الله حِيَ العُليا ور 

والمعنى العامٌ: كما في: 

تنزيلاًممّن خَلَّقَ الأرضٌّ والسَّمواتِ العُلى - ؟ / .٠١‏ 

وما يتعلّق بعوالم الآخرة: كما في: 

فهرَ في عِيشَّةٍ راضية في جَنّةِ عالية - 79 / 57. 

وما ينسب إلى الله المتعال: كما في: 

تعالل عَبا يشركون 2 5 /". 

تكاس ريك الأعل - 87 1/7. 

وما العَيّ: فهو من الأسماء الحسنىء وقد ذكر في القرآن في تسعة موارد, 
ومعناه المنصف بصفة العلوّ المطلق بما لايتناهى, وهو العليّ المتعالي ذاتاً وصفة وفعلاً, 
على جميع الموخودات أرضية وسماويّة. ومن جميع الجهات. ومن أيّ وجه ظاهريّ 
وباطنئ. ومن أَئّ توصيف وإدراك وتعقّل وتفكر: 

سُبِحاتَهُ وَتعالى عَبَا يَصفونَ - " / .٠٠١‏ 

قبدانة وتعاق غا ررد كلوا كيرا - 0 1 

لَهُ ما في السّماواتِ وما في الأرض وهو العَلي العَظيم 1 ل 

وقد وصف بالعظيم والكبير: حيث إن العاق يدل على تفوّق من جهة الارتفاع. 
والعظيم والكبير دان على مطلق الكبرياء والعظمة. 

وقد يوصف بالحكيم حيث يقتضيه المورد: كما في قوله تعالى: 


أو لقيال قيواة ارس اند ها يقبا لهل عقي 1ه 
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5 عمد 


تلكَ الدّارُ الآخرةٌ تجبعلّها للّذِينَ لا يُريدون عُلَوَاً في الأؤض - 78 / 8 . 

ون فِزعونَّ لَعالٍ في الأزض 71م 

فإنّ الاستعلاء والعلاقة بالعلوٌ في جهات دنيويّة وفي الأرض: هو تعلّق بعالم 
الاكوهك الحياة الماء والتنساا هن أخل عراات التعلق بالدنياء وفوق جميع 
القايلات الماذ يد 

والعلتية «سيق في رقم, إِنْه جمع عِلِيّ كا لسّجّينء وفعيل صيغة مبالغة كالشرٌيرء 
وإنّه بجموعة من الكتاب التكويؤء المتأصّل. 


وما أدريكَ ما عِلَيُون كناب مرقوء ‏ +78 15., 


عمد: 

مصبا -عمّدتٌ للشيء عَمداً من باب ضرب, وعمدت إليه: قصدت, وتعمّدته: 
قدت إلبه أيضنا. والماد: ما يُسكند والجمع حَمْدِءٍ واغهدت غلى القىء: اتكات. 
واعفيديث عل الكفاي» ركتس رقش كرة والقيدة مهل العاده وان يدها فق 
العدائده أي معتمدنا. والعمود: معروفء والجمع أعمدة وَحُمُدَ طشن ويفسيين. 
وضرب الفجر بعموده: سطع . 

مقا -عمد: أصل كبيرء فروعه كثيرة ترجع إلى معنى وهو الاستقامة في الشيء 
منتصباً أو ممتدّاً. وكذلك في الرأي وإرادة الشيء. من ذلك عمّدت فلاناً وأنا أعمده 
عمداً: إذا قصدت إليه. والعَمد: تقيض الخطأ في القتل وغيره, وإنما سمّي ذلك عمداً 
لاستواء إرادتك إِيّاه. قال الخليل: والعَمْد: أن تعمد الشيء بعاد يمُسكه ويعتمد عليه. 
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حي ل 


ابن كزين عمدث القتىء+ أسعدية,.والقى الذي سكد إليهحناد» وجنم العباد. عقد: 
والعمود من خشب أو حديدء ويكون ذلك في عُمّد الخباء. ويقال لأصحاب الأخبية 
اأذين لا يَنزلون غيرها هم أهل عَمود. وأهل عماد. وعَمود الأمر: قوامه الذي 
امد إلآبه. وعَوِيد القوه: سكدهم ومعهدهم .قال الخليل+ الققد: أن تكابد أمراً 
بجَدٌ ويقين, تقول فعلت ذلك عمداً وعمدّعين, وتعمّدت له وفعلته معتهداً ومتعمّداً. 

مفر العَمْد: قصد الشيء والاستناد إليه. والعمود: خشب تعتمد عليه الخيمة, 
وكذلك ما ياخذه الأتسان بيده معسداً عليه وغموه الضيمة اببداء ضوئه تهبيياً 
بالعمود في الهيئة. والعمد والتعمّد في التعارف: خلاف السهوء وهو المقصود بالنيّة. 
والعُمدة: كلّ ما يُعتمد عليه من مال وغيره. وجمعها عُمّد. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تايل في ركون, ومن مصاديقه: القصد إذا كان 
مع الاستناد, والاعةاد مع الاتكاء على الشيء. والقسّك بكتاب أو غيره. والاعةاد في 
الشدائد. والإرادةمع جد بليغ . واعقاد البناء والسّقف على عمود. وعصاً يستند عليه. 
وما يقوم الأمر به. 

والإعتاد: اختيار القايل مع الركون. والتعمّد: ذلك القايل وهو لمطاوعة التفعيل 
الدال على جهة وقوع الفعل. 

ليس عَلَيكُم جُناح فوا أخطأتم به ولكن ما تَعمّدت قلوبُكُم - *”/ ه. 

أي ما تقايلت وركنت قلوبكم إليه بجدّء لا ما أخطأتم به. وهذا هو المراد في 
قوله تعالى: 
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3 نيد 


وفع ته مزندا قدا سراف ب 1 ناور 

وَالعَمّد: جمع عاد وعمود,ء بعنى ما يتصف بكونه مورد تايل وركون وثبتت 
فيه هذه الصفة: 

أي بغير أعمدة حسوسة, ويراد القوى المتحصّلة من حركاتهاء كالحاذية 
والدافعة وغيرها. وهذا يدل على أنّ المادّة تعمٌ الحسوسات والمعقولات. كا في: 

ناو الثهب ى غمد أقذفة - 4/١1‏ 

أي إِنّ النار الموقدة تتشكّل وتظهر في أعمدة تمدّدة, فالنار تقايل وتركن إليهاء 
وهله ا 00 على الأفئدة. 


5 فكَل 


أل تدكيت كيف ّكَ بعاد إِرَمّ ذاتٍ العماد 85 /ل. 


سبق في إرم وعاد ما يتعلّق بهها. وكون عاد ذات عماد: موضوع تاريخيّ جزئي 
خارج عن البحث العلمىّ النظريّ, والتاريخ قاصر عن حوادث تلك القرون الأَوَليْة 
إلا بنحو الإجمال. 

ولعلٌ المنظور بقرينة قوله تعالى: الَّي ل يلق مثلها في اليلاد: ما يرتبط بالأبنية 
الوسيعة الرفيعة المحكمة المتقنة التى لم تكن لها سابقة في البلاد فى إحكامها وإتقانها 
وجماها. 

والبناء الوسيع الرفيع ما يتايل إليه الناس ويركن إليه من جهة البناء والعمران 
ومن جهة السكنى والاقامة فيها. 

والعاد: إسم لمايكون سورد كايل وركوة والالق ندل غل اشداد. 
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عمر 7 


عمر: 

مصبا عَمَر المنزلٌ بأهله عَمْراً من باب قتل, فهو عامر. وعمره أهله: سكنوه 
وأقاموا بهء يتعدّى ولا يتعدّىء وعمرت الدارّ عمراً أيضاً: بنيتهاء والإاسم 0 
والعمارة: القبيلة العظيمة, والكسر فيها أكثر من الفتح. وعُمارة بالضمٌ: إسم 
والعُمران: إسم للبُنيان. وعَمِر يَعمّر من باب تعب: طال عمرهء فهو عامرء وبه مي 
تفلا 500 ويتعدّى بالحركة والتضعيف فيقال عمّره الله يَعمُر من باب قتل, 
وعمّره تعميراً: أي أطال عُمره. وتدخل لام القسم على المصدر المفتوح فتقول لعمرك 
لأفعآّنٌ؛ والمعنى وحياتك وبقائك. وأعمرثّه الدار: جعلت له سكناها عمره. 

تقا عبر أضلان تصيحاقع أحذهيا يدل غل نقاء واغداد :وماق والاخر ب 
على شيء يعلو من صوت أو غيره. فالأوّل ‏ العُمرء وهو الحياة, وهو العَمْر أيضاً. 
ويقال عَمِر النَاسُ: طالت أعمارهم, وعمّرهم الله تعميراً. ومن الباب عمارة الأرض, 
يقال: عمر الناس الأرض عارةً وهم يَعمّرونهاء وهي عايرة مَعمورة, وقوطم عامرة: 
بول عل غتر كت الأردضن» والمعصورة من غيرت: الاسم والمندى الفسران. 
واستعمر الله تعالى الناسس ف الأرض ليتغمروها. والباب كله يَؤول إلى هذا . وأمًا 
الآخر - فالعَوْمّرة: الصّياح والجلبة. ويقال اعتمر الرجل: إذا أهلّ بعُمرته. وذلك 
رفعه صوته بالتلبية للعُمرة. قال أهل اللغة: والعمار: كلّ شيء جعلته على رأسك من 
عمامة أو قلنسوة أو إكليل أو تاج أو غيرها. 

صحا ‏ عور الرجل يَعمّر عَمْراً وعُمراً على غير قياسء لأنّ قياس مصدره 
التحريك: أي عاش زماناً طويلاً. ومنه قولهم ‏ أطال الله عَمْركَ وعمْركء وهما وإن 
كانا مصدرين بعنىء إلا أنه استعمل في القسم أحدهما وهو المفتوح. فإذا أدخلتٌ 


ملم». اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





لما عمر 


عليه الللام رفعته بالابتداء وقلتٌ لَعَمِرٌ الله واللام لتوكيد الابتداء. والخبر محذوف. 
والتقدير لَعَمرُ الله قسمي. وإن لم يأت باللام نصبته نصب المصادر وقلت: عَمْرَ الله ما 
فعلتٌ كذاء وعَمْرَك الله ما فعلتٌ, أي أحلفٌ ببقاء الله ودوامه ومعنى عَمْرَك اللّه: 
ميرك أت أ إقرارك له بالبقاع» والقسر واتحد امور الأستان. .وهو ما بينها خق 
اللّحم. وعمرو: إسم رجل يكتب بالواوء للفرق بينه وبين عُمَّرء وتسقطها في النصب 
لأنّ الألف يخلفها. والعُمرة في الحجّ. وأصلها من الزيارة, والجمع العُمُّر. وعمرت 
الخرات أعمره عمارة, فهو عامر ومعمور مثل ماء دافق أي مَدفوقء وعِيشة راضية 


والتحقي 
أن الأصل الواحد ق الماثةهى إدامة الحياة: وهوق قبال المخراب» كا أن 
الحياة ضدٌ المات. 
فالحياة في المرتبة الأولى (وهي بعد مرتبة التكوين والإيجاد) وبعدها الْعَمْر 
وإدامة الحياة واستمرارها. ثم“ بعده يتحقّق العيش. 
والعمر في كل شيء بحسبهء وذلك فإن الحياة في الموجودات من الأرض 
وأقاذوا لاض وعفرعا اقرط اغيروها - «عرى 
الحياة في الأرض وإحياؤها عبارة عن الزراعة وغرس الأشجار وتربيتها. 


إنما يَعمُر مَساجِد الله مَن آمّنَ بالله - 9 / .١8‏ 
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وماكان للتسركية أن تعثروا تناجة الله 9 / ا 

فإحياؤها بالتطوّع والعبادات وإقامة الصلاة, وهذا مضافاً إلى تعميرها من 

بل مَتّعنا هؤلاء وآباءهم حتّ طال عَلَهِم العْمْر - 7١‏ / 54. 

قالعض قيلاعيان» عن اسعرار شيائه إل أن ينشى الن المبات:, 

ااا وق عع إداية ديات 

ا 0 ته 

والاستعمار: طلب العَمْرء بمعنى طلب العمل والإقدام بتعمير وعٌمران في نفسه 
أو في غيره: 

ها لكر من إله خيروهو اشا كريخ الأرض والنضية كر فيا 1/15 

يراد د موظفون على التعمير والاصلاح في نيم وفي سائرهما يعاق بهم 

والعُمرة: كاللّقمة. بمعنى ما يعمَر به. أي برنايج عمل يُعمَر به المسجد الحرام, 
وقلنا إن ا لمسجد من حيث إِنْه مسجد يُعمّر بالعبادة والطاعة, وبرناح الغمرة المستحبّة 
في غير الموسم : من أحسن ما يُعمّر به المسجد الحرام. 

ونوا الحجّ والعُمرَة له ... فإذا أمنتم قن متم بالعُمْرَة إلى الحَجْ هما أستيسّر من 
اشدق ت 7 57ت 
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يراد إيفاء كل مستبا عل وعنه الاقلاضء والدلة الأول تاظرة إلى هذه الجهة: 
قارهة عو مية كين عدا وانعا أو تيك . والخيلة الدايه قاطرة الى اللحاق 
الهدي, ومعناها التطويل والإبلاغ إلى أن ينتهي إلى الحجٌ ويأتٍ ببرنايجه, والقتّع ببعنى 
التطويل. 

والاعتار: إختيار العُمرة؛ أي اختيار برناج خاصٌ من التعمير للمسجد الحرام, 
وهذه الخصوصيّة تستفاد بالقرينة» كا في قوله تعاى: 

إن الضَّفا والمروّة مِن شّعائر الله من حَعٌ البِيتَ أو اعتَمّر - ” / .١08‏ 

فظين الكل غمرةبمن مضادق الأصلء .وان صارك حقلة متشاعة او 
شرعيّة في المعنى ا لخصوص من الأصل . 

ومن الأصل عرارة المسجد وتعميرها من حيث إنّها من الأبنية, كا في قوله 
تعالى : 

أَجَعلت سِقايّةَ الحاجٌ وعِارَةَ المسجد الحَرام كُمَن آمَنَ بالله واليَوم الآخر 
وجَاهَدَ فى سَبيل الله - 9 / .١15‏ 

السّقاية والعارة مصدران. والمعنى مقايّسة السّقاية والعارة من حيث إِثّها 
ملحوظان في أنفسهء يمن يؤمن ويجاهد في سبيل الله, لا يستوونَ عند الله. 

وقد قويس عمل السقاية والعارة من جهة الوزن والفضيلة:؛ بمن يؤمن بالله 
ويجاهد في سبيله: إشارة إلى أَنّ المؤمن له وزن وفضيلة من جميع الجهات, بلحاظ 
إهانة: وبلحاظ عمله ومجاهدته فى سبيل الله وبلحاظ سلوكه فى طريق الحقٌء ويلحاظ 
وجوده وكونه عامل خير وسالك هدى. 


وأمّا الساقي للحاجٌ والعامر للمسجد إذا لم يكن مؤمناً: فليس له من الوزن 
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عمر 550 


والفضيلة إلا هذه الجهة. وهي لا توازن مّن فيه جميع الفضائل. 

فالنظر مقايسة جهة الفضيلة, لا مطلق الطرفين فيكون التعبير مطلوباً, 
والتقدير على خلاف المنظور. 

والطُورٍ وكتاب قسطور في رَقَّ مَنشور والبيت المعمور 06175 /غ. 

أي ظهور القدرة وتجلي النور الباسط الواسع: إنما يتحقّق بتطوّر وتحوّل. 
ويتجلى في كتب أنفسيّة» ثم يضبط في صفحات الأوراق الرقيقة, ثم تظهر في الخارج 
في بناء البيت المعمور بالطاعات والأذكار. 

راجع - كتبء نشر. في توضيح الآية الكريمة. 

وأمّا عِمرانٌ إسماً: فقد سمي به رجال من السابقين؛ قال تعالى : 

إِنَاللّه اصطن آدَمْ ونوحاً وآلَ إبراهي وآل عمرانّ عَلى العامين ‏ ” / #". 

إذ قالّت امرأةٌعِمرانَ رَبٌّ إن تَذَرتُ لَكَ ما في يَطني محدَّراً... وإفي سَمَّيتها مَرْمَ 
وإ أعيذّها بك وذُّريتها مِن الشّيطان - / 0". 

ومَريم ابنت عمران الَّي أحصّنت فرجّها فنفّخنا فيه من رُوحنا - 77 / ؟١.‏ 

فن المسمِّينَ به والد موسى وهارون: وهو عمرانٌ بن قاهاث بن لاوي بن 
يعقوب, قال في سفر الخروج )١/1(‏ وذهب رجل من بيت لاوي وأخذ بنت لاوي» 
فحبلت المرأة وولّدت إبناً... إِم ‏ فراجع. 


قومى مصبب ال يعتوي عن عانب الآيه و الام فعاء 


ومن المسمّين به: والد مرامء2 وهو عمرانٌ بن ماثان بن يعاقهم. من ولد داود 
النىيّء وكانت إيشاع بنته الأخرى زوجة نزكريًا النبنّء فيكون يحيى النبّ سبطأً 
لعمران, كالمسيح عليه السّلام. 
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046 عمق 


وأمّا امرأة عمران: وهي أم مريم (ع). إسمها حَنّة بنت فاقوزء من راهبات بني 
إسرائيل» ويقال إِنّ ايشاع كانت أختها -كا في البدء والتاريخ وابن الوردي وغيرهما. 

وأَمّا آل عمران في الآية الكريمة: فالمراد منها آل عمران والدِ مريم» فإنّ موسى 
ووالده عمران ووّلدهماء كانوا من آل إبراهيم ‏ مضافاً إلى تصريم الآية بعد آية, بذلك 
-إذ قالّت امرأة عمران ... إلح. 

ولا يخنى أنّ عمران يُتلفُظ في العبريّة بالعمرام, كا في قاموس الكتاب, وفي 
سفر الخروج ١87/51‏ و ٠‏ -عربيّاً وعبرياً. 


عمق : 

مصبا ‏ عَمُقت البثر عُمقاً من باب قوب وعَاقة أيضاً: بعد قعرهاء فهي 
عميقة, والعَمْق إسم منه, ويّتعدّى بالألف والتضعيف, فيقال أعمقتها وعمّقتها. 

مقا - عمق: أصل ذكره ابن الأعرابيّ قال: العُمق إذا كان صفة للطريق؛ فهو 
البُعد. وإذا كان صفة للبثرء فهو طول جرابها. وقال: عن بعض فصحاء العرب: 
رأيت خليقة فا رأيت أعمقّ منها. قال: والخليقة : البثر الحديثة الحفر. 

العية 70 14د يكز حميفةع وقد عقن خيقاء وأعفعها حاف هاو العم » 
نبت» وبعير عامق, وإبل عامقة: تأكل العمقّ. وهو أمرّ من الحنظل. والعُمَّق كزّفر: 
موضع بمكّة. وعمّق النظر في الأمور تعميقاً. وتعمّق في كلامه: تنطّع. وتعمّق في الأمر: 
تشدّق فيه, فهو متعمّق. والعمق والعُمق: مابَعُد من أطراف المّفاوز, والأعماق: أطراف 
المفاوز البعيدة, وقيل الأطراف ول تقيّد. 


ع ار كعك 


التهذيب ١١ / ١‏ -قال الفرّاء في مِن كل فَجّ عَميق : لغة أهل الحجاز: عميق. 
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عمق اا" 


وبنو تيم يقولون مَعيق. وقال الليث: والعميق أكثر من المّعيق في الطريق, والفجٌ : 
المضرب البعيد. وقال غيره: هو الشّعب الواسع بين الجبلين. وتقول العرب: بثر 


5 رقنا 00 و ققاء وان عت قت معاقة, 


الأضل الولعم فق [لاقعدهى الاسادى مدن وى عضا د كد اناد لم 
في البثر. وانتباء طرف المفازة في تسقّل. والتحقيق في أمر وهو البلوغ إلى أقصاه. 
ومن ذلك الحقّ وهو البالغ إلى منتهى الأمر الثابت. 

ولايخنى ما بين المادّة والعمق من الاشتقاق الأكبر. 

وأَذْنْ في الناسٍ بالج يأتوكَ رجالاً وعَلى كُلَّ ضامر يأتينَ مِن كُلَ فَجْ عَميق - 
م 

سبق أنّ الإذن هو الاطلاع بقيد الرضا والوفاق, والتأذين: جعل الناس 
مطّلعين راضين موافقين. 

والؤجال: سبق نه جمع رَجل ورَجيل بعنى راجل وهو مشتقٌ من الوّجل 
معنى العضوء اشتقاقاً انتزاعيّاً. أي من يشى على قدمه. 

والفجٌ: كلّ ما يكون منفرجاً مستقباً صافياً. كالطريق المستوي. راجعه. 


والضاير: الدقيق الصّلب الخالي من الزوائد من أيّ ثيء. كالفرس العربيّ 
والجمل إذا كان مَهزولاً سريع السيرء ولا اختصاص له بالحيوان. 


والتعيير يه أن 5م كن قب قوة وخلوص وصلابة, حيوانا وخ 
والتعبير بكلمة يأتين مؤنثة: فِئّما صفة كلّ ضامر (الضوامر). أي وعلى كل 
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ا" عمل 


مركب يستطيع أن يسير من كلّ في وفيه صلابة وقوّة وتحمّل. 

والتعبير بالعميق: إشارة إلى لزوم التحمّل والاستطاعة في الضامر بحيث لا 
يتوانى من طيّ المراحل المسقلة والمرتفعة.وايضا فيه إشازة إلى أن البلاه البعيدة 
بالنسبة إلى مكّة كالفجٌ العميق المتسقّلء بمناسبة وقوعها في القرب من خط الاستواء, 
وكرويّة الأرض الموجبة تسقّل ما دونها كلا بعد عن ذلك الخطً وذلك إذا لوحظت 
البلاد منتسبة إلى تلك النقطة - يأتوك. 

ول يعبر بتعبير يأتوك: فإله ذكر قبل راجعاً إلى التاس..وقوله رجالاً: حال 
من ضمير الجمع. وعلى كلّ ضامر: عطف عليه. 

فني الآية الكريمة: إشارة إلى أمرين لم يكونا مفهومين في ذلك الزمان, وهما 
المركب الأعمٌ من الحيوان, وكروية الأرض. 


عمل 

مصبا - عملته أُعمَلّه عَمَلاًه صنعته. وعملت على الصدقة: سعيت في جمعها, 
والفاعل عامل, والجمع عُبّال وعاملون: ويتعدّى إلى ثان بالهمزة فيقال أعملته كذاء 
واستعملته: أي جعلتة غاملاً, واستعملته: سألته أن يعملء واستعملت الثوب ونحوة 
أي أعملته فوا يُعدّ له. وعاملته في كلام أهل الأمصار: يراد به التصرّف من البيع 
قوم وع لعل الللقمو لخد مله والقرالةه أجرة العامل ,والكدرة افد 

مقا عمل: أصل واحد صحيح. وهو عام في كلّ فعل يُفعل. قال النليل: 
غيل قل عقا فيى هاما » واعفمل الزبمل » آذا غمل كتست والقالةه أجرها 
عُمِل. والمعامّلة مصدر عاملته, والعَمَلة: القوم يَعملون بأيديهم ضروباً من العمل. 
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عمل يفف 


صحا ‏ عَيل عَمَلاً. وأعمَلّه غيرٌه واستَعملّه: بعنى. واعتكل اضطرب في 
العمل. ورجل عَمِل: مطبوع على العمل. ورجل عمول. واليَعْملة: الناقة النجيبة 
المطبوعة العمل. 

الفروق ١٠١١‏ -الفرق بين الفعل والعمل: أنّ العمل إيجاد الأثر في الشبيء» يقال 
فلان يعمل الطينَ خزفاً. ويعمل الخوصٌ زنبيلاً. ولايقال يفعل ذلكء لأنّ فعل ذلك 
الشيء هو إيجاده. 

مفر - العمل: كلّ فعل يكون من الحسيوان بقصدء فهو أخصّ من الفعلء لأنّ 
الفعل قد ينسب إلى الحيوانات التي يقع منها فعل بغير قصد, وقد يُنسب إلى الجمادات, 
والعمل قلا يُنسب إلى ذلك؛, وم يُستعمل العمل في الحيوانات إلا في قوهم ‏ البقر 
العوامل . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يتظاهر من الفعل في الخارج. وسبق في 
الشآن+ إن الإفاضات والاظيارات المنارجتة باقضاء الحالات الباطقة »من جهة 
الجا مسي إل الفاعل وبلحاظ الصدور: يطلق عليا السان. .واذا اوحطت بعس 
إلى جانب الوقوع والتحقّق في الخارج. يطلق عليها العمل. 

فالعمل: ما يكون واقعاً في الخارج من الفعلء إذا لوحظ من حيث هو واقع 
ومتسدق. 

والفعل عبارة عن صدور العمل باختيار وإيجاده عن قصد. وهو مخصوص 
بالانسان وكل من الحيوان في مورد قدرته واختياره. 


والعمل الصالم : كما في: 
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1" عمل 
وَيبَش المؤمنين الّذين يَعقَلونَ الصاحات أن كم أجراكبيراً - 4/١1‏ 
والعمل السيّى : كما في : 
فلا يجرّى الذيخ عَبِلوا السيكات إل ماكانوا يعملون - 44/١8‏ . 


ومطلق العمل: كا في: 


لاسي عس ا لاض 
. 


وإوكة 1 اللرثياج راك عاك _ اراك 

ونا أعمانّنا ولكم أعمالكم - * / ١19‏ 

فالعمل: ما يتكوّن ويتحصّل من الفعل الاختياريٌ؛ من جيواف د إنسان, أو 
جنّ. أو شيطان فإِنٌ الاختيار هو من آثار القدرة. 

وكلّ عمل صالحاً أو سيئاً: فله أثر طبيعي, وأثر جزائي وإطيّ . 

والعمل الصالح مرحلة أَوَليّة من مرحلتي الكمال والسعادة الإنسانيّة. ويوجب 
صفاء ونقاء وطهارة في الحواسٌ والأعضاء الظاهريّة: 

قن كانَ يرجو لقاءِ رَبِّه فليَعمَلُ عَمَّلاً صالحاً ولا يُشرِك بعبادّة ربّه - /١8‏ 
1١٠‏ 

نكا الذيخ أقتوا وغيلوا الضاطات فيد علوم زتهمق تجقه - 75+ 

تن غبل صاشامع كرا انو وه موي فلتعيكه خياء طلية ‏ 3 3 

واقع فاب و غيل ضااً قائة يكرت إل اللذكايا ‏ م / ابد 

والمرحلة الثانية: خلوص الباطن وإخلاص القلب وتزكية النفسء وهو المراد 
بقوله تعالى ‏ ولا يُشرِك بعبادة ربّه أحداً. 


وأَمّا العمل السب : فهو يمنع عن التوبة والتوجّه إلى الله تعالى؛ ويّبق في درجة 
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عم ا" 
البهائم محروماً عن التوجّهات والألطاف الروحائيّة, وما له من الحياةإلا حياة حيوانيّة 
مادّيّة وعيش ظاهريّ بدني: 

لمكي النيخ تسلرن الات أن يسيقوها - .2/4 

إِنَ الله لا يُصلح عَمَلَ المُفيدين  .4١/١٠١‏ 

نعم إِنّ العمل السبّئ لا يزيد لصاحبه إلا بُعداً وخساراً. ولايجرَئ إلا مثله, كما 
قال تعالى: 
ومخ يَعَمَلٌ وقفال دو كرا يوه - 4/355 . 
كذلك يُريكُم الل#أعاطهم خشرات عَلَييم - ؟/1519: 
وأمّا العمل من الله تعالبى: فهو إيجاده أمراً بمقتضى المورد والمقام, كما في: 


وقل الذي لأبومعرن اعتلرا عل كات إثاعايلوق وانتظروا إثا مقطروة 
5١/1١١‏ 
0 

مصبا ‏ عي المطئ وغيره عموماً من باب قعد, فهو عامٌ, والعامّة: خلاف 
الخاصّة, والجمع عواءٌ, والنسبة إلى العامّة عامّيء واطاء في العامّة للتأكيد. والعامة: 
عنحها غعائ : وعقينة: كورت العامة.على الراسن, والعة وفعة أغناء: والععومة 
مصدر منه, والعمّة جمعها عنّات, ويقال: هما إبنا عمّ وإبنا أخ وإبنا خالة» ولا يقال 
هيا إنا عقة ول اينا الخعولة ادا كال 


مقا -عيّ: أصل واحد يدل على الطول والكثرة والعلوّ. قال الخليل: العميم : 
الطويل من النبات. يقال نخلة عَميمة, والجمع عُمٌء ويقولون استّوى النباثُ على 
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ةف عم 


عُمَمهء أي على قامه. ويقال جارية عميمة, أي طويلة. وقال بعضهم: يقال للنخلة 
الطويلة: عَمّة وجمعها عَمّ. ويقال عُمّم الرجل: سُوّدء وذلك أَنّ تيجان القوم العَمائم» 
كا يقال في العجم تُوّج. 

التبذيب ج ١١15 / ١‏ - أبوعبيد: الَعُمّ: التامّة في طوها والتفافها. واحدتها 
عَميمة, ومنه قيل للمرأة عَميمة إذا كانت وثيرة. واعت” النبات اعتاماً: إذا الف 
وطال. ابن السكّيت: العَمّ: الجماعة من الح . والَمّ: أخ الأب. والعَمَم: الجسم التامّ, 
يقال إِنّ جسمه لعَمَم. عن أبي عمرو: العَماعِم: الجماعات, وإحداها عَم على غير 
فياسء قال الكساق: استعة الرجل غباء إذا اذ عا وأبى زيده تعتمت الرجل» إذا 
ذغوقة عا ومثلة مولت خالا . 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل المخصوصيّة. وسبق أنّ اللخصوص 
عبارة عن الانتساب إلى شيء متفوّداً به دون غيره. فالحُموم هو عدم التفوّد 
والاختصاص بشيء. بل ينتسب إليه وإلى غيره. 

ومن مصاديق الأصل: العَمّ والعَمّة في قبال الأب وهو أخوهماء فِإنّ الأب 
يختصٌ بتأمين أولاده وتربيتهم فقط. بخلاف العمّ والعمّة. فإئَّهما مع كونه) أخاً وأختاً 
لا اختصاص فيهاء وليس لما من الاتتساب كا في الأب بل لما اتتساب عامٌ. 

وأمّا عدم صحّة القول بأنّا إبنا عمّة ولا إبنا أخت ولا إبنا خال: فإِنّ كل 
واحد منهما يقول لصاحبه يا ابن عمّيء وهما إبنا الأخوينء أو إبنا الخالتين» ولايصحّ 
أن يقال هما إبنا عمّة, فالنسبة تختلف بينهماء وهكذا. ولايخنى تصحيحكلّ منها باعتبار. 
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ومنها الشمولء كا في عمّت العطيّةُ وعم المطوُء إذا لم يختضًا بمورد معيّن 
مخصوص . والعامٌ والعامّة في مقابل الخاصٌ والخاصّة. 

ومنها الزيادة والطول والعلوٌ والكثرة, إذا لوحظ فيها جهة شمول وعدم 
اختصاص بشيء, وإذا لم تلاحظ فيها هذه الجهة: فتكون تجوّزاً. 

والعامة بمناسبة إحاطتها وثموها الرأس. 

أوئيوت أعرائك أو يبوت غراتك أو بوت أخوالكم 7/55 .5١‏ 

وبّنات عمّك وبنات عماتك - 3719 / .6١‏ 

وقد أقرد الحن ياغقيار إرادة المتسلية» ول ثقره: العقة لوجسوه العام اموه 
للإفراد. 


ولا يبعد أن يكون الإفراد من جهة كونه كذلك في الخارج . 


مصبا - عَمِه في طغيانه عَمَهاً من باب تعب إذا تردّد متحيراًء وتَعامّة: مَأخوذ 
من قوهم أرض عَمهاءء إذا لم يكن فيها أمارات تدلّ على النجاة, فهو عَمِه وأعمه. 

التهذيب 7/5١‏ 45١-العمه‏ والعامه: الذي يترد متحيراً لا هتدي لطريقه 
ومذهبه. وقال بعضهم: العَمّه في الرأي, والعَمّى في البصر. قلت: ويكون العَمى عَمى 
القلب: إذا كان لا يُبصر بقلبه. 

صحا ‏ العَمَّه: التحيّرٌ والتردّد. وقد عَمِه فهو عَمِه وعامه., والجمع عُمّه. 


وأرض عمهاء: لا أعلام بها. وذهبت إِبلّه العمّهئ: إذا لم يَدرِ أين ذهبت. والعميئ : 
مثله. 
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مقا -عمه: أصل صحيح واحد يدل على حيرة وقلّة اهتداء قال الخليل: عمه 
الرجلّ يَّعمّه عَمَهاً: وذلك إذا تردّد لا يدري أين يتوجّه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الحيرة الشديدة بحيث يعمى قلبه عن أيّ نظر 
ورأي. 

وسبق في الحير: أن الحيرة تكون أوَّلاً في القلب ثم يظهر أثرها في الجوارح. 
والتردّد بالعكسء وهو يكون أَوَّلاً في الجوارح والظاهر. 

والشكٌ: هو تردّد بين أمرين أو أمور محدودة مع العلم بصحّة واحد منها. 

فالشكٌ في المرتبة الأولى, ثم التردّد, ثم التحيّر, ثم العَمَه. 

ويُدّهم في طّغيانهم يَعمّهون 16/9. 

ويدْرَهُم في طغيانهم يَعمهون ‏ 75 / .١1١١‏ 

لُعمرٌك إِمّهم لف سَكرتهم يَعمَهون 16/ ثلا 

تكثال أعال قوم تتقيرن  12/١‏ 

فذكر العَمَّه بعد تحقق موارد الطغيان والسكرة والتزيينء, وبهذه المقدّمات 
يتحصّل الانقطاع عن سبيل المدى بالكليّة. 

فإنْ الطغيان هو ارتفاع وتجاوز عن المعروف. والسكر هو تحوّل في الجريان 
الطبيعي وظهور ما خالف ما كان. وتزيين الأعمال رؤيتها حسنة مطلوبة؛ فهذه 
الأمور إذا استمرّت وتداومت في إنسان: توجب إنصبرافاً تامّاً عبًا كان وعبًا يخالفها. 
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عمى : 

مصبا ‏ عمِيّ: فقدّ بصره. فهو أعمئء والمرأة عمياء. والجمع عُمِْي من ياب 
أحمر. وعٌّميان أيضاً. ويُعدَى با همزة, فيقال أعميتّه. ولا يقع العمى إلا على العينين 
جميعاً. ويستعار العَمى للقلب كناية عن الضلالة والعلاقة (بينها) عدم الاهتداء. فهو 
عَمِء وأعمى القلب. وعَمِي الخبرٌ: خني, ويُعدَى بالتضعيف. 

مقا -عمي: أصل واحد يدل على سّتر وتعطية. من ذلك العمى: ذهاب البصر 
من العينين كلتيهما. والفعل منه عَمِي يَعمَى عَمىّ, وربما قالوا إعايّ يَعبايٌ اعمياء, 
مثل إدهامٌ. أخرجوه على لفظ الصحيح. ولا يقع هذا النعت على العين الواحدة. 
ورجل عَمٍ: إذا كان أعمى القلب. وقوم عَمونء ويقولون في هذا المعنى : ما أعماه! ولا 
يقولون في عمى البصر: ما أعماه, لأنّ ذلك نعت ظاهر يُدركه البصرء ويقولون فيا 
خني من النعوت ما أفعّله, قال الخليل: لأنّه قبيح أن تقول للمشار إليه: ما أعباه, 
وامخاطب قد شاركك في معرفةٍ عماه, والتعمية: أن تُعمّى على إنسان شيئاً فتليسه 
عليه لَبساً. والعماية: الغواية: وهي اللُجاجة. ومن الباب العماء: السحاب الكثيف 
المطبق, والقطعة منه عماءة. وهو في عماية شديدة وعماء أي مُظلم . 

صحا ‏ العَمَى: ذهاب البصر. وقد عَمِي فهو أعمى وقوم عُمْيِء وأعماه الله 
وتَعامّى الرجل: أرى من نفسه ذلك. وعَمِي عليه الأمر: إذا التبس ‏ فعميت عليهم 
الأنباء. ورجل عَمِي القلب: جاهلء وامرأة عِميةٌ عن الصواب. وعَمِيّة القلب على 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو فقدان البصر. وسبق في البصر: إِنّه هو العلم 
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بنظر العين أو القلب. 

فالعمى: هو فقدان العلم بنظر العين أو بنظر القلب. 

فن مضاديةه»فتداق العة الباضيهة . وققدان البصيرة الناطية وقهداة 
اهداية والرشاد بضلال وجهل. 

وبهذه المناسبة: تطلق المادّة بمعنى الخفاء. ويقال عمي الخبر. ويمعنى السحاب 
الكثيف المظلم. وممعنى الالتباس. 

وبدلاعل الأطل قرلد تعالن: 

كل قل سكرى الأعضى والضين - 15/3 

قال رب حشر تني أعمئ وقد كُنثُ بصيراً 756 /6؟١.‏ 

ويدلٌ على إطلاق المادّة على فقدان البصيرة الباطنيّة : قوله تعالى: 

فإئها لا تعمى الأبصارٌ ولكن تعمى القلوبٌ الي في الصّدور - 0 

وما أنت بهادي العُمي عَن ضَلالتهم - 8١/5717‏ . 

أفأنت تُسْمِعٌ الضّمّ أو تهدي العُمي ومّن كان في ضَّلال مُبِين وان ا 

ولا يخ أنّ النهّ إِنما يبع للتشريع وبيان الشريعة الإهيّة وتبليغها ودعوة 
انا إلبهاء وتعليمهم الكتاب والحمة. 


وليه أ عرضيّة ثانويّة. 


والإنسان إذا انحرف عن الحقّ في آرائه وأخلاقه وأعاله. ورسخ هذا 
الانحراف والضلال في قلبه. حٌّ لم يبق من النور والفلاح فيه أثرء وأحاطت به الظلمة 
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عمى 541١‏ 
والقساوة, وختم الله على قلبه: فيصير أعمى وأصمٌ وأبكم لايقبل الاهتداء. ولا يريد 
الفلاح والنور. 

فحينئذٍ لا يوجد فيه اقتضاء الاهتداء وقبول الحقٌ والاعتدال. حقٌ يدعوه الله 
ورسوله إلى الحقٌّ والشريعة والدين: 

وأمًا مُودٌ فهدَيناهٌم فاستّحبّوا العَمَى عَلى الُدى - .١7/ 4١‏ 

ص بُكم عميٌ فهُم لا يَرجعون 8/5 . 

فجعلت هذه الحالة لهم كالطبيعة الثانية فهم لا يرجعون إلى ال مدى. إلا أن 

اللا د تن أعية رلك الاعيدي قن يشا د ١‏ اده 

وما أنت بهادي العُمى - "١‏ / "ا0. 

6 إن غمى القلب أهدّ وأقوى تفوذاً فى .ذات الإنسان من .عم العين: إن 
رؤية العين من آثار البدن المادّيّء وينتفع بها في هذه الدنياء ثم” تنتنى بانتفاء الحياة 
الدنيا. وأَمّا عمى القلب والبصيرة: فهو مما يتعلّق بالروح ولا فناء له ولاتعلّق فيه 
بالحياة الدنيا: 

وق كان ف عدو اع فيو التفواسى ولضراشيلة _ بعد 

فإذا كان الأمر كذلك: فليجاهد الإنسان في تقوية بصيرة قلبه, الَتى ينتفع بها 
في الحياتين. ويحذر عن ع,اه وعن محجوبيّة نفسه. ويتوجّه إلى أنّ الخير والسعادة 
والفلاح له في بصيرة القلب: 


فن أبصّر فلنفسه ومن عَمِي فَعَلَها - 5 / .٠١4‏ 
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و 


ياقوم أرأيم إن كد غَل بيثة من رخ وآتاني رَحمة مِن عنده فعُمِيت عَلَيكُم 
أَنْلزِمُكوها وأنتم ها كارهون اا وبر 

ويوم يُنادءهم فيقول ماذا أَجَبت المرسَلين فعَميت عَلَهِم الأنباء يومئذٍ -58/ 
11 

نسب العمى إلى الرحمة والأنباء: إشارة إلى شدّة قطع الارتباط بينها وبينهم, 
فإنّ العمى هو فقدان العلم والاطّلاع بسبب الإبصارء وهذا المعنى إذا نسب إليهم: 
لايستلزم فقدان العلم بأيّ وسيلة أخرىء وهذا بخلاف نسبته إلى الرحمة والأنباء. 
فإنٌ عماها عبارة عن قطع مطلق الارتباط, ويدل على نفي مطلق الاقتضاء فيها لحصول 
الكشف والربط والإشراف والنظر والاطّلاع. 

والاشراف والنظر في كل شيء بحسب موضوعه وخصوصيّته. والعمى الكلي 
فقدان ذلك النظر والإشراف بالكليّة ومن أصله, حيٌ ينتق أصل الاقتضاء. وهذا 
بالنسبة إليها كذلك. 


زاجم الباكم والصعد. 


مصبا ‏ العِتّب: جمعه أعناب. والعِتّبة الحبّة منه. ولا يقال له عنب إِلّا وهو 
طريٌّ, فإذا يبس فهو الزييب. 

مقا عتب: أصيل يدل على كر معروفء وكلمة غير ذلك. فالكمر العِنّبء 
واحدته عِتّبة. ويقولون: ليس في كلامهم فعلة إل عِنَبةِء ورما قالوا للعنب: العتّباء . 
ورا جمعوا العنب على الأعناب. ويقال رجل عانبء أي كثير العنب. كما يقال تامر 
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ولابن. والكلمة الأخرى: العَنْبان: الوَعِل الطويل القرون. 

احياء الفذكرة 48د أصل الى اسياء وق أمفله التدفيون إن كور 
الأرخبيل وجزائر اليونان وصقلية وإيطاليا ومرسيليا ومصرء ويتحسّن محصول العنب 
ويجود كلما كانت الحرارة معتدلة - 157 - والعنب كثير النفع والتغذية. وأوراقه 
تؤكل. ويحضر من الحصرم شراب يفيد في إزالة اميش وعصير العم عطي ناك 
مغذّ ينفع في أمراض الكبد شرباً على الريق, والزبيب مزيل للحموضة من الدم, 
فلطتن صدري. 


والتحق 

أن الأصل الواعدق المااة: هو ضوع الميدرع وقترها كا سبق فى الركان 
والزيتون. 

فقد يستعمل العنب مراداً به اجموع. وقد يراد به واحدة منهما. 

أيو سكم آن بكر لاعثاين قيل وأعيان تمرى من قبا الأتبار 7 
511. 

وجَنَّاتٍ مِن أعناب والزَّيتونَ والرّمّانَ - 5 / 45. 

ينبت لكم به الزّرِعَ والزّيتون والنَّخِيلٌ والأعنات - 7/1 .1١‏ 

ون قرات اللكنا والأعدان فد ون ينه شكرا وروفا خشيا ١6‏ /لما. 

فالنظر الأوّإي فيها إلى الشجرة. واعراب جنّات سبق في الرمن» ومن ثمرات 
مداق بق له تشلاوي» واقراد الطمهر ق قوله مده باععار كلمة نين » اللنقفاء فنا 
البعضيّة, أي تتُخذون من بعضها. 


إِنَّ للمتّفينَ مفازاً حدائق وأعناباً - 1/8/ 89. 


ملم». اعع ناج ]3 . /الالثالانا 





51> غذت 


المثقي من يق نفسه عن سوء الأعمال وعن رذائل الأخلاق وعن الآراء 
والأفكان الناسقة الظعفة قحل لد قير ا سالة ميقاء وظيازة وقراهة, وتنفين 
توران؟ مهرب روحاق؛ فيناسيها قوله تعالى فى مقام الجراء قفاداً حدائق وأعداباً ... 
كراة ون :وكلن علا سياياً ‏ فا المنديقة عبارة عن ضوطة سكديرة ذاك أختجار 
ورياحين جسمائيّة» أو روحاتيّة متحصّلة من نزاهة النفس ونورائيّتهاء وهكذا الأعناب, 
وروحائيتها تنطبق على التوجّهات والأذكار والارتباطات المتوالية المتعاقبة. 


مصبا ‏ العَنّتَ: الخطأً. وهو مصدر من باب تعبء والعنّت: المشقّة. يقال أكَمَة 


مقا -عنت: أصل صحيح يدل على مشقّة وما أشبّه ذلك, ولا يدل على صحّة 
ولا نسبولة: قال الحتليل* العنت: الممقه سدخل غل الانسان» قول» عبت فلان أي 
لق َتنَأ يعني مشقّة. وأعئّته فلان إعناتاً: إذا أدخل عليه عَنَناً. وتعنّته تَعّناً: إذا 
سأله عن شيء أراد به اللّس عليه والمشقّة. ويحمل عليه ويقاس عليه: فيقال للآثم 
عَنت عَنّتاً إذا اكتسب مأمّاً. الزْجّاج: العنّت في اللغة: المشقّة الشديدة. 

مفر -المعائّتة _كالمعائّدة, لكننٌ المعانتة أبلغ, لأنّا معاندة فيها خوف وهلاك, 
يقال عنت فلان إذا وقع في أمر يجخاف منه التلف, وعَنّت الوجوةٌ للحيّ ‏ أي دلت 
وخضعت. 

أسا ‏ وقع فلان في العَنَتء أي فيا شقٌّ عليه. وعَنِت العَظمٌ: انكسر بعد الجبر, 
وأعّته: هاضه (كسرّه بعد الجبور). وأعنّت الطبيبُ المريضٌ: إذا لم يرفق به فضرٌه. 
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عتت ه51 


وقكن: سألق عن فىء أراددبه اللبسى عل“ والمشقة. وأكمه عنوت: طويلة شاقة 
المصعد. 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الوقوع في مشقّة مع اختلال. وهذا المعنى يعبّر 
عه سا قرينة يكيا بالخعاذق الوادت 


وقلنا في الشقّ إِنّ الأصل فيه: إنفراج مطلق مادّيّاً أو معنويّاً. وسواء حصل 
التفّق أم لاء والمشقّة والعناء والصعوبة نما يوجب صدعاً وانفراجاً واختلالاً. 


فهذا المعنى وهو تحدّق المشقّة مع الاختلال: يوجد في أغلب موارد الأذى 
والضرر والأبس والإثم وانكسار الجير. مع لحاظ القيدين. 

وأمّا المعائدة: وهي المخالفة مع عصيان, فغير مربوط بمفهوم العَنّتء كما أَنّ ذكر 
الآية ‏ وعَنّت الوجوة: غير مربوط بالمادٌة, وهو من العنى. 

لا شعدرا يطانة بن كرك له بالرتك كيالا وذراعا غير ارات 

لقد جا كم سول من أنشيك عَريدٌ عليه فاعيم 1/4 1. 

البطون: يقابل الظهورء والبطانة: ما يجعل في بطون وخفاء. ودون: يستفاد منه 
الغيريّة مع التسفّل. والألو: بمعنى التقصير. والخبال: الهوان. أي يحبّون أن تقعوا في 


وفي كا رسول الله (ص) وهو يحبٌ 0 0 ااي اي عليه أن 


التفئق اامحو 0 هذا اد 
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كك عنت 


مذكم العتح يويخة, 

ولازم أن نتوجّه بأنّ التكاليف الإهيّة والإلزامات الدينيّة كلّها لرفع العنت 
ولتحقّق النظم والتجمّع في الأمو ر الدنيويّة. ولحصول الصلاح والفلاح والسعادة 
الروماعة: 

واعلّموا أن فيكُم رسو ل الله لو يُطيعُكُم في كتير مِنَ الأمر لََِمٌ 7/43. 

فإنٌ الرسول (ص) مظهر العقل الكامل وهو مِيّر الصلاح والفساد بأكمل قييز 
واحسقة, 

وهذا كما في التكوين والتشريع من الله تعالى. فلوحظ فيهما رفع العّنت وفقدانه: 

واللهُ يَعْلَمُ المُفْسِدَ مِنَ المُصلِح ولو شاء اله لأعتتكم إِنَّالله عَزيز حكيم - ؟ / 
7 

فا جعل الله تعالى في حكنه عتّتاً لخلقه. 

فيظهر من هذه الآيات الكرية: أنّ العَنَت وهو المشقّة مع الاختلال مرفوع عن 
الأمّة. بلطف من الله العزيزء وليس في أحكامه للعبيد ما يوجب عنتاً ويوجد مشقّة 
في اختلال. 

ويدلٌ على هذا المعنى قوله تعالى: 

ومّن ل يسئَطع مِنكّم طولاً أن يَنْكحّ المُحصّناتٍ المؤمنات فين ما مَلكَتَ 
يانم ... ذلِكَ من خَشِيَ العَنَتَ مِنكُم وأن تصبر وا خَيرٌ لَكُم - ؛ / 70. 


فإذا خشي العنت والوقوع في مشقّة واختلال أمور: فلا جناح في نكاح الإماء. 
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مصبا - عند: ظرف مكان: ويكون ظرفٌ زمان إذا أضيف إلى الزمان ‏ عند 
الصبح. ويدخل عليه من حروف الجرٌ: مِنء لا غيرء تقول جئت من عنده. وكسر 
العين هو اللغة الفُصحى, وحكي الفتح والضيّ . والأصل استعماله فها حضدرك من أيّ 
قطر كان من أقطارك أو دنا منك, وقد استعمل في غيره فتقول عندي مالء لما هو 
بحضرتك ولما غاب عنك, ضُّمَّن معنى الملك والسلطان على الشيء؛ ومن هنا استعمل 
في المعاني فيقال عنده خير وما عنده شرٌ, لأنّ المعاني ليس لا جهات, ومنه قوله 
تعالى: فإذا أهمت عَشراً فُن عندك, أي من فضلك, وتكون بمعنى الحكم فتقول هذا 
عندي أفضل من هذاء أي في حكني . وعَنَدَ العرقٌ عُنوداً من باب نزل: إذا كثر ما 
يخرج منهء فهو عاند. ومنه قيل عائّد فلان عِناداً من باب قاتل: إذا ركب النلاف 
والعصياق : وعانيه معائدة دعارضه وفل مكل فعلة 


مقا عند: أصل صحيح واحد يدل على حاوزة وترك طريق الاستقامة. قال 
الخليل: عَنَدَ الرجل وهو عاندء يعنّد عُنوداً: إذا عتا وطغى وجاوز قدره؛ ومنه 
المعائّدة. وهي أن يعرف الرجل الشيء ويأبى أن يقبله. والقنود من الإبل: الذي لا 
يمُخالط الإبل إنما هو في ناحية. ويقال رجل عَنود: إذا كان وحده لا يخالط الناس. 
وأمّا العنيد: فهو من التجبّر , لذلك خالفوا بين العنيد والعَنود والعاند. ويقال للجبّار 
العنيد: لقد عَندَ عنداً وعُنوداً. قال الخليل: العرق العاند: الذي يتفجّر منه الدم فلا 
يكاد يرقاً. فأمّا قولهم زيد عند عمرو: فليس ببعيد أن يكون من هذا القياس. كأنه 
قد مال عن الناس كلهم إليه حقٌّ قرب منه. 


مفر -عِندٌَ: لفظ موضوع للقربء فتارة يُستعمل في المكان, وتارة في الاعتقاد, 
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وتارة في الزّلِن والمنزلة. وقوله ‏ إن كان هذا هو الحق من عندك, فعناه في حكنه. 
والعنيد: المعجب بما عنده. والمعاند: المباهي بما عنده. 

صحا عَنَدَ عن الطريق يَعنّد: عدل, فهو عَنود. وعَنَدَ يَعِنِد عُنوداً: خالف ورد 
الحقّ وهو يعرفه. فهو عَنيد وعاند. وأمًا عِندَّ: فحضور الشيء ودُنوه. وفيها ثلاث 
لغات, وهي ظرف في المكان والزمان, يُقال عند الليل وعند الحائطء إلا أنها ظرف 
متمكّن, لايقال عندّك واسع, بالرفع. وقد أدخلوا عليه من حروف الجدٌ من - 
وحدهاء كا أدخلوها على لَدّنَ ‏ رَحمة مِن عِندِناء وقال من لَدنّاء ولا يقال مضيت 
إلى عندك ولا إلى لدنك. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو المخالفة مع علم بما هو الحقّ أو ظنٌّ به. وأمًا 
مفاهم - العصيان, المعارّضة, الجاوزة, والطغيان, والتجبير. والاعجاب. والمباهاة: 
كوخ نن مضاديق الأصل اذا اوحظل فيا النيداي. لأغيل الاطلاق: 

والمعائدة مفاعلة: ويدلٌ على الاستمرار في ذلك الخلاف. 

وأمّا العرق المتفجّر منه الدم. وما لا يخالط من الإبلء ومن لا يخالط الناس: 
فينتزع منها مفهوم المعاندة في صورة الشدّة. 

ولغوا لدو بعر ابوك كا شين 75 كر 

وامطتسر اوطات كر عتان فيد 3157414 

ألقيا في جَهَمْ كُلَّكَفار نيد 50 / 8؟. 


كلا إنّدُكانَ لآياتنا عَنيداً - 14/ 15. 
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المراد مّن يخالف الحقّ مع علم به أو ظنّء وليس بعنى الكفر أو التجبّر أو 
العصيان: بقرينة ذكر هذه الكلمات مقارنة بالمادة وفي عرضها. 

ولا يخنى أن العناد من أقبح رذائل الصفات ومن أخبنها: فإِنّ فيه مخالفة 
للحقّء ومخالفة لأهل الحقٌء ومخالفة لصلاح نفسه. 

وعلى هذا ذكر بعد الكفر والتجيّرء فيكون صفة خاصّة بهما. 

وأمًا عنذ: فالتسقيق فيه: إنه مأحوذ من العيرئة. 

قع - (عائد) ربط ربطة. 

(عانود) مربوط. موصولء مشدود. 

فكلمة عند: تدل على مطلق ارتباط وشدٌّء فيربط ما قبله بما يضاف إليه 
ويشدّه إليه. وأمّا خصوصيّات الربط: فتستفاد من المضاف والمضاف إليه. أي طرفي 
الربط من زمانّ أو مكاني؛ أو مادّيء, أو معنويّ أو روحانّ أو غيرها. 

والتعبير عنه بدلالته على الحضور والدنوٌ كما في الصحاح., وعلى القرب كما في 
المقردات» قرين هن الحقيقة: 

وبدلالته على ذلك الربط والشدٌ والدنوٌ: الحق بالظروف. 

ففهوم الربط والشدّة. مأخوذ في جميع موارد استعماله. سواء أضيف إلى مكاي 
أوزساف» أو إلى أ شوم 

تلو أجدهم عند ركبو ب 317 

تاجات وسول من غفد الله .ب 1١7+‏ 

آمك كر مو عد رخا 00 


وما النَّضْيرٌ إلا من عند الله - "/ .١17‏ 
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١ك"‏ عند 


ال العا عه ويم د ا 

تمواق انلام عد وري 1 حاار 

قل إِمَا علمُها عند رَيَ ١4/77‏ 

ما عِندكُم ينقد وما عِندَ الله باق - 15 /35. 

وتحسيوته هيدا وه عند ال عظي ب 16:75 

اشرما ادوج عنة ون وسار و 

ولقورا ولا فى عمد سد و المنثين ”7ه / .١5‏ 

ِنْهُ لقول رسو لكريم ذي فُوَةٍ عند ذي العرش أ ]ا 

وإِنْ مِن مَيء إلا عندنا خَزائثه - 16/ .5١‏ 

وان لغددنا للق وكسة قاب ,رن +2 

إن الله عندة علءٌ الشاعة - 1/١‏ 

ولطف التعبير بهذه الكلمة غير خف في هذه الموارد, فإِنٌ النظر فيها إلى الربط 
الشديد, لا إلى الظرفيّة. ش 

ومهذا المعنى يندفع الإشكال في كثير من هذه الموارد من جهة التعبير بالكلمة, 
كما في عِندَ سِدرَّة, عِندّه علم , عندنا خَزائنه. 

وهذا المعنى ملحوظ في موارد الظروف أيضاً. كما في: 

ولا تقاتلوهم عند المسجد الحَرام - 37 / .١19١‏ 

فاذكروا الله عندَ المَشْعّر الحرام ‏ ؟ / .١58‏ 

يماكان كلاتب غنة النيك هاه + م 
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وأقيموا ؟ جرهكم عند كل معد ا/ ؟ة"5. 


والمراد العمل برابطة هذه الأمكنة وفيا يتعلّق بها. 


علق : 

مصبا ‏ العُنق: الرقبة» وهو مذكّرء والحجاز تؤْنّث فيقال هي العُنق» والنون 
مضمومة للاتباع في لغة الحجاز. وساكنة في لغة تيم , واللجمع أعناق. والعَنّق بفتحتين: 
ضرب من السيرء وهو إسم من أعدّق إعناقاً. والعناق: الأنثى من ولد المعز قبل 
استكمالها الحول. والجمع أعلق وعُنوق, وعَناق الأرض: دابّة نحو الكلب. وعانقتُ 
المرأة عناقاً واعتنقتُها وتعائقنا وهو الضيّ والالتزام. 

مقا - عنق: أصل واحد صحيح يدل على امتداد في شيء. إِمّا في ارتفاع وإما 
في انسياح. فالأوّل ‏ العُنق. وهو وٌصلة ما بين الرأس والجسدء مذكر ومؤنّث, وجمعه 
أعفاق,.ورجل أعنق أن طويل القت جيل أعض «مشرق» وامراء عتهاده طويلة 
العنق. والعنقاء: فما يقال: طائر لم يِبقَ إلا أسمه. فأمًا قوهم للجاعة عُدّق: فقياسه 
صحيم. لأنه شيء يتٌصل بعضّه ببعضء - فظلّت أعنافهم ًا خاضعين أي جماعتهم, 
ألا ترى أنه قال خاضعين. وقال النحويّون: لا كانت الأعناق مضافة إليهم رَدّ الفعل 
إليهم دوئها. والعرب تقول: ذلْت عُنق لفلان وخضعت رقبتي له, أي خَضعتٌ له. كا 
قالوا في ضدّه: لّوئ عنقّه عي . والاعتناق من المعانقة, غير أَنّ المعانقة في المودّة, 
والاعتناق في الحرب ونحوها. 


العين ١ /١‏ العَتّق: من سير الدوابٌء والنعت معناق ومُعنْق وعَنْقٌ . وسير 


عَنيق» ويردّون عَنيق, ولم أسمع عنقة. والمُعنق من جلد الأرض: ما صَلْبِ وارتفع 
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بذكا عنق 


وما حواليه سبل والعنق معروف» يخقّف ويتقل ويؤنث. وأعناقهم خاضعين أي 
جماعاتهم: وتقول: جاء القوم رُسلاً ورسلا وعُتُقاً وعُنقاً. واعتنقت الدابَةُ: إذا وقعت 
فق الضحل فاخرخت أغتاقيا والاضساق» من المعائفة, 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو عضو مخصوص من الحيوان فما بين الرأس 
والبدن وله ارتفاع ودقة. 

وبمناسبة ارتفاعه ودقّته واستقرار الرأس عليه ولو معنىّ: تطلق على ارتفاع 
دقيق من الجبل. وعلى سير دقيق سريع, فيقال سير عنيق. وعلى خط مرتفع صلب 
من وجه الأرضء فيقال المُعنق من جلد الأرض. وعلى حيوان طويل الظهرء فيقال 
نه عتاق الأرطن: 

وبشتق منه انتزاعاً أو قياساً مشتقّات, فيقال عَنْق عَنَقاً: إذا طال عنقه. فهو 
أعنق. وعنّقه: أخله بعنقه, وعائقه معانقة وعناقاً: جعل يديه على عنقه وضمه إلى 
صدره. وتعائقا: حصل لما المعانقة ‏ فإنٌ التفاعل لمطاوعة فاعل . واعتنقّه: أخذه ولزمه 
واختار أخذ النق فاق الافتغال يدل عل الأخمار. 

نا جَعَلنا فى أعناقهم أغلالاً ‏ 8/5 . 

وجَّكَلنا الأغلالَ فى أعناق الَّذِينَ كَثَروا ‏ 6" / #م. 

إذالأغلالَ فى أعناقهم  1١‏ / ١ل.‏ 

الغُلَّ إذا يقيّد به العُنق يكون أشدّ تأثيراً في جهة المحدوديّة والتقيّد والحروميّة 
عن الحركة والعملء ولا سبًا إذا كان التقيّد بالأغلال المتعدّدة, فهذه الحالة أُشدٌ صورة 
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١ عنق‎ 


من التقئّد. 

والأشدٌ متها إذا كان التقئد روحاياً. والأغلال متحصّلة من الاعتقادات 
والأفكار الباطلة والأخلاق والصفات الرذيلة والأعبال الفاسدة الظلائية من النفس» 
وهذه الأمور #ضير عل صور مظلنة موعشة قيط عل أعتاق عؤلا المخالفين 

وبعبارة أخرى: هذه الأغلال تنتزع من التعلّقات الدنيويّة المادّيّة للنفس, بأيّ 
تعلّق كان, فتصير أغلالاً في الأعناق. 

وما الأعناق: فالعنق مظهر التشخّص والتجيّر إذا علا وارتفع . كما أنّ انخفاضه 
يدل على الخضوع والتواضع. 

وهذا وجه آخر لتعلق الأغلال بالأعناق دون سائر الأعضاءء فإنٌ النظر إلى 
اتكبار صيولة الس والشخص اللمرخومة: 

فظلّت أعنافهم لها خاضعين ‏ 8؟ / 4. 

فالنظر إليهم بعنوان الأعناق, أي بلحاظ كونهم متشخّصين متجبرين وذوي 
أعناق مر قعة #الأعتاق هلحوظة يوان المراشة الأسخاص وكوها وبجهة طي 
لابعنوان الموضوعيّة وكونها ملحوظة بنفسهاء وعلى هذا ذكرت كلمة خاضعين بصيغة 
الجمع للعقلاء. 

وبعبارة أخرى: الأعناق إذا لوحظت من حيث هي وبنفسها فهي غير شاعرة. 
وإذا لوحظت من نحيث إثبا من أعضاء ذوى العقول وياغتيار عضويتا فعلاً وكونها 
مرآةً ل هم : فهي شاعرة. كما في المورد. 


ولا تبقل يدك فقلركة إلى خثفاق ولة تبقطها - 7317 5؟. 
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1 عنق 

النظر في الآية إلى اليد من جهة كونها مغلولة أو مبسوطة, والمغلوليّة إلى العنق 
هد مراشباء فتكوق اليد مققية بالكلئة. 

وفبها إشارة أيضاً: إلى أنّ الغُلَّ يتعلق بالعنق» أي الشخصيّة والتجير وحبٌ 
النفسء وهذا التجيّر وبرنا م التشخّص يوجب التغلّل. 

وكُلَ إنسان ألرَمْناءُ طائرَه في عُُِه وتحخرِج لَهُ يَومَ القيامّة كتاباً يَلقاهُ 17/ 

1 
الطائر: ما يتحصّل ويتعلّق بشيء ملازماً له. وجعله قلادة في العنق: إشارة إلى 
كمال التعلّق والاختصاص. كا أنّ ما يجعل قلادة في العنق: يدل على الاختصاص 

والقلّك. 

والمراد من الطائر» ما وتحضل مخ انار الأفكار والكفلاق والأعال المسفة او 
الشعة متداقة بنفسن لاساو 

ولايصمٌ تفسيره بالتقديرات الغيبيّة. فإنّ الطائر لازم أن يتحصّل ويطير 
ويسري من الإنسان, وأيضاً لا يلاثم بما بعده من قوله: 

وتخرج لَه يَومَ القيامّة كتاباً. 

فإنّ جريان التقديرات في حقّهء لايناسب إخراج مكتوب له يضبط جميع 
أعماله. 

وأَمّا عدم التعبير في هذه الموارد بالرقبة: فإنّ الرقبة كما سبق من الترقّب 


والمراقبة» وتطلق على العنق وحواليه, من جهة مراقبتها بواسطة قوى الباصرة 
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غتكبوت 1" 


عتكيرت 

صحا ‏ عكب: والعكاب: الدّخان. وللإبل عُكوب على الحوضء أي ازدحام. 
والعاكب: الجمع الكثير. والعكوب: الغبار. والعنكبوت: الناسجة,. والغالب عليها 
التأنيث, والجمع العناكب. والعَنكّبات أيضاً: العنكبوت. 

العدوب 10 قخا يقال القواءه الفتكبوت اق وقد يذكرها يعن العر. 
وقال: و نتجمع غناك وطاكب وعتكيو تاق وعدن فيكيا يشيكيا قال اللي 
العنكبوت بلغة أهل الهن عَنكَبوه وعَنكّباه. وهي دويبة تنسج في الهواء وعلى رأس 
البئّر نسجاً رقيقاً. 

حياة الحيوان ‏ العنكبوت: دُويبة تنسج في الهواء. وجمعها عَناكبء والذكر 
عنكب, ووزنه فَعْلّلوتء وهي قصار الأرجُل وكبار العيون, للواحد تمان أرجل. 


.. 
3 35 


والتحقي 

أنه اختلف في أنّ الكلمة على وزن قَعْلّلوت, والنون أصليّة, أو على وزن 
فتُعلوت» والنون زائدة. 

ولكرة الى أن هذه الكلمة ماخوةة من العير 2: 

قع - (عكابيش) عنكبوت. 

فالنون فيها تكون زائدة. 

فنتافا ال أهاةة الدكن عمق الدكان والعاو رك بانس عق الفتكيرت: 
لكونها ومنسوجها كالدخان والغبار فى البيت. 
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الى عنى وعنو 


كز الذية عدوا ين دوت الله رليك ككل العرت ا حلت بيدا ران أرقة 
البيوت ليث التتكبوت .11/16 

الدين هو الانقياد تحت برناي. ومن يتَخذ في برنا م حياته أولياء من دون الله 
ويضيه غلود وسعد ق أمووه :فين كالمتكبرت تكد رودا التسدمن تعة 
وهو أوهن البيوت من أي جهة. 

نعم بيت العنكبوت لا يق من أيّ جريان في الجوّ ولا يستر ولا يحفظ ولا 
يدوع وليعن له أسانين متين» ولا في حوّطة مصونة؛, ويزول بحادثة جارية. 
حكوم حادث فانٍ ليس له ثبات ودوام وقوّة ذاتيّة. 


عنى وعلو: 

مصبا -غَنا عَنواً من باب قعد: خضع وذل, والإسم الغناءء فهو عان, وعَن : 
إذا نشب في الإسارء فهو عانء والجمع عُناة» ويتعدّى بالهمزة, وعَنى الأسير من باب 
تَعب: لغة أيضاًء ومنه قيل للمرأة عانية, لأنْما حبوسة عند الزوج, والجمع عَوانٍ. 
وعما عقو غدرة: إذا أحذ العىء قهراء وكذلك إذا أخذه ملحا فقيو من الأضداة: 
وعنيته فيا ناب وَعى + قصدتة. واعحيت بأمره: هيت واحتفلت. وعنيت به 
أعني عناية. وعَنى اله به: حفظه. وعناني كذا يعنيني: عرض لي وشغلني, فأنا معني 
بهء وعُنيثٌ بأمر فلان بالمفعول. عناية وعَنياً: شغلت به. وربما قيل عَنِيتُ بأمره فأنا 
عان. وعَني يَعنى من باب تعب: إذا أصابه مشقّة, ويعدّى بالتضعيف, فيقال عنّاه 
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عنى وعنو /1"» 


يعني إذا كلفة ما يشقّ عليه, والإسم العناء. وعُنوان الكتاب: بضيٌ العين وقد 
ُكسرء وعَنونتّه: جعلت له عنواناً. ومَعنى الشيء ومعناته واحد. 

مقا عنى : أصول ثلائة: الأول القصد للشيء بانكماش فيه وحرص عليه. 
والثاني كال على خضوع ودُلٌ. والثالث - ظهور شيء وبروقة. فالأول حدس غنيت 
بالأمر وبا حاجة. قال ابن الأعرابي عَني بحاجتى عن . ومن الباب: عناني هذا الأمر. 
والثاني ‏ عَنا يعنو: إذا خضع, والاأسنيد عان. قال الخليل: العُنو والعناء: مصدر 
للعاني , يقال عانٍ أقرٌ بِالعُنوّء وهو الأسير. والعاني: الخاضع المتذلّل ‏ وعَنّت الوجوه 
للحىّ ‏ ويقال للأسير: عنا يعنو. ويقولون: العاني: العبد. والعانية: الأمة. وأعنيئُه : 
إذااجعلته عتلوكاً. والقتوة القهن: والثالف د غنياق: الكتاب وغتوائه..وتقسيره عددنا 
أنه البارز منه إذا ختم . ومن الباب معنى الشيء. قال ابن الأعرابي: يقال ما أعرفٌ 
معناه ومَعناته, والّذي يدلّ عليه قياس اللغة أن المَعنى هو القصد الذي يبرز ويظهر 
في العيء إذا يحث عنه. 

كتاب الأفعال ١‏ / 797 عَني عناء: تَصِبء ونع (هنأً). وما يعني فيه الأكل : 
أي ما يَنجع. وعنا يَعنو عُنوَاً: نجع أيضاًء وأقام. وبه أمور: نزلت. وعَنِي الأسير: ذلّ. 
بالواو: مثله. وللحق ولك: خضعت. وعناني الأمر عناية: أَهّنيء وأيضاً شغلني. 
وعنيتك به وبالكلام: قصدتك. 


51 اناك اواو تشعر اشيرق احولطيا ق موارة اسنداك) لنظا ومنهوها . 


35 اليائيّة: فالأصل الواحد فيها هو القصد مع ليون اذه في الخارج. وهذا 
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5014 عنى وعنو 


مرتبة متأخّرة من القصد والإرادة. 

وبهذا الاعتبار تطلق على مفاهيم ‏ الإظهار والإخراج والإبداء والاهتام 
والامسال. والاصل ما فلناء. 

وأمّا الواويّة: فالأصل الواحد فيها هو الذلّة في مقهوريّة وبالقهر والسلطة. 
وبهذا اللحاظ تستعمل في موارد - اذل والخضوع والاسار والعبوديّة والقهر والغلبة 
والحسن. 

والأصل ما قلناه» ولايد فيه من لحاظ القيدين. 

ومن أثازه: اللّضَي والتعب والرحمة وغيرها. 

وكا اد النيء بالصلح: فإنّه في المعنى نوع مقهوريّة وتسليم. 

يُومئَذٍ لا تنفع الشّفاعةٌ ... وعَنّت الوجوهٌ للحي القيّوم وقّد خاب مَن حمل ظُلماً 
.١١/ 158‏ ْ 

أي تذللت مقهورة في قبال سلطة الله الحيّ القيّوم وتحت ععظمته وإحاطة 
قدرته في ذلك اليوم. 

وأمّا من حمل ظلاً: فهو مضافاً إلى حصول الذلّة التامّة والمقهوريّة. يقع في 
شدّة ومضيقة وصعوبة من تحمّل ذلك الظلم. وهذا نهاية مرتبة الخيبة والنسران, ولا 
طريق إلى تخلّصه ونجاته. 

والتعبير بالوجوه: فإنّ العرّة والذلّة إنما تُعرفان في الوجوه. 

وجملة وقد خاب: كالتعليل. وكالجملة الكبرى الكليّة. فانٌ منشأ تلك الذلة 
هو تحمّل الظلم المطلق لنفسه أو لغيره. 

فكلمة ‏ عَنَتْ: من الواويّة. ولايصمٌ أخذها من اليائية بمعنى القصد العملي, 
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عهد 1 
فإنّ المقام لبيان ظهور الشدّة والابتلاء والمقهوريّة يوم القيامة, لا للتوجّه والقصد إلى 
لله المتعال. 

وذكر الإاسمين _الحيئ, القيّوم: أيضاً يؤيّد ذلك المعنى فإمّما تدلان على السلطة 
والاحاطة والنفوذ. لا على الرحمة والعطوفة. 


عهد: 
مصبا العهد: الوصيّة يقال عَهد إليه يعهّد من باب تعب : إذا أوصاه. وعهدت 
إليه بالأمر: قدمته. والعهد: الأمان والموثق والذمّة. والمعاهدة: المعاقدة والمحالفة. 


والأمر كما عهدت أي كا عرفت, وهو قريب العهد بكذا: أي قريب العلم والحال. 
وعهدته بمكان كذا: لقينه. وتعهّدت الشيء تردّدت إليه وأصلحته. وتعهّدته: حفظته. 
وفي الأمر عُهدة أي مرجع للاصلاح, وقوهم عُهدته عليه: من ذلك. 

نقا هيده أضل هذا البات عمدنا دال عل مدق وانخد قد أوما إليه المتليل؛ 
قال أصله الاحتفاظ بالشيء وإحداث العهد به. والّذي ذكره من الاحتفاظ هو المعنى 
الذي يرجع إليه فروع الباب, فن ذلك قوهم - عَهِد الرجل يعهّد عهداً. وهو من 
الوضية وانا سمٌيت بذلك لأنّ العهد مما ينبغي الاحتفاظ به. ومنه اشتقاق العهد الذي 
يكتب للؤلاة من الوصيّة, وجمعه عهود. والعهد: المَوئّْق. وجمعه عهود. ومن الباب 
العهد الذي معناه الالتقاء والإلمام, يقال هو قريب العهد به. وذلك أنّ إلمامه به 
احتفاظ به وإقبال. والعهيد: الشيء الذي قدّم عهده. والعهد: المنزل الذي لايزال القوم 


إذا انتووا عنه يرجعون إليه. ومن الباب: العُهدة: الكتاب الذي يُستوثق به في البيعات. 


أسا عهد إليه واستعهد منه: اذا وضّاه وشرط عليه. وبينها عهد, أي مَوثئق. 
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م" عهد 
وما لي عهد بكذاء وإنّه قريب العهد به. وهذا عَهيدكء أي مُعاهدك. ويقول أهل 
الحجاز أببغك الفلسى ل غهدة: أي أبيعك البيعة الى الست سنا سالماً لا تبعة منها 
علي. وفي عقله عُهدة, أي ضعف. ويقولون: إِيّاكم والدخول تحت العُهُّد والأمانات. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التزام خاصٌ في مقابل شخص على أمر. وأما 
الاحتفاظ : فهو من آثار ذلك الالتزام كالأمن والمعرفة والوثوق. 

كا أنّ القَسَم والعقد والوصيّة: من أسباب التعهّد. 

فالعهد إِما يتحصّل بعقد أو وصيّة أو قسم أو بما يدل على تلك المعاهدة 
والالتزام, ثم يتعّق بالذمّة. ويجب الاحتفاظ عليه. 

فالعهد مفهوم عامٌ. والعقد والوصيّة والقسم إذا كانت التزاماً في قبال شخص 
تكون من مصاديقه. 

ويدلٌ على ذلك قوله تعالى: 

والذيخ ك لأمانائيم وعهدهر راعرق - +/ا/ نا 

واللايج مششين غية لاعن تمر سكاف . 7 رد 

إِنَ الَّذِينَ يتشترونَ بعهد الله وأيمانهم كنا قليلاً - ” / /الا. 

فإنّ الأمانة والمين ذكرتا في قبال العهد. وذكر الميثاق من آثاره. 

والمعاهّنه مقاعلة دل غل اسعنراز العيد: والتغاحد لطاوحة المعاهدة: كنا أنه 
التعهّد والاعتهاد: للمطاوعة والاختيار. 
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عهد ليك 

ثم إِنّ العهد إِمَا من الخالق أو من المخلوق وكلٌ منها إِمّا بالذات والتكوين؛ أو 
بالقول والإظهار. 

فالعهد من الله بتكوين وإفاضة في الذات: كما في: 

قالَ إن جاعِلُكَ لِلنّاس إماماً قال ومن ذُريِّتي قالَ لا ينال عَهدي الظّالمين - 
؟ / 376 .١‏ 

يراد مقام الإمامة. وهو أمر يتحصّل في النفس ومقام يوجد في الذات, وبه 
يتحقّق الاصطفاء والخلوص والعصمة وحقيقة العبوديّة وكمال الارتباط وتام العلم 
والمعرفة ونزول الآيات والوحي والرحمة وتوجّه الفيوضات الربّايّة والأنوار الإهيّة. 

وهذا مقام يفاض في الفيىء وبعدة يعويكة الأمر التشريعىّ والمأمورية: 

وأمّا العهد من الله تعالى إظهاراً وقولاً: كما في : 

وعَهدنا إلى إبراهيم وإسماعيلَ أن طَهّرا يقي - ؟ / .١١8‏ 

وأوفوا بعهدي أونٍ بعهدكٌم - ؟ / .4١‏ 

وأمّا العهد من العبد إظهاراً: كما في : 

وأوفوا بعَهد الله إذا عاهدثم ‏ 1/ .4١‏ 

وأوقوا بالعهد إن العهد كان سؤولا - /ا7/1 14 

وهذا أعجٌ من أن يكون العهد منه في قبال الله أو في قبال الناس. 

وأمّا العهد الذاقمن العبد: وهو ما يتحقّق في النفس ويوجد في الذات والباطن, 
وهذه حالة نفسيّة وتكونٌ ثانويّ, كالإيمان الراسخ, والشهود الحقٌّء وحقٌ اليقين -كا 
ف 
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من المؤمنين رجال دقو اما عاقدوا التعله. مم نم 

فالظاهر هو العهد النفسيّ المنبعث من الإيمان اليقيي, أو ما هو أعمّ منه ومن 
اللساة", 

ولايخق أنّ العبد إذا أدرك حقيقة عبوديّته وفنائه وذلته التامّة. تحت حكومة 
الب الح القادر القيّوم المحيط: فيتعهّد قهراً وبلسان الحال وفى النفس بمقتضى هذه 
العبوديّة, أن يتعبّد ويطيع ويخلص لله تعالى» وأن يجاهد في سبيله ويراعي حقوقه. 


عهن : 

العين ١١5‏ - العهن: المصبوغ ألواناً من الضّوفء ويقال كلّ وف عِهن. 
والعهنة: انكسار في قضيب من غير ببنونة: إذا نظرت إليه حسبته صحيحاًء وإذا 
هززته انتنى, وقضيب عاهنء أي مُتكسرء وسمّي الفقير عاهِناً لانكساره. 

مقا عهن: أصل صحيح يدل على لين وسهولة وقلّة غذاء في الشيء. قال 
الخليل: العاهن: المال الذي يتروّح على أهله, وهو العتيد الحاضر. يقال: أعطاه من 
عاهن ماله. الشيباني: العاهن: العاجل» يقال ما أعهنَ ما أتاك, ويقولون: أبعاهِنٍ 
بعت أم بدّين. وأمّا العهن: وهو الصّوف المصبوغ, فليس ببعيد أن يكون من القياس, 
لأنّ الصبغ يُليّنه. 

التبذيب ١40 / ١‏ -عن الفرّاء فلان عاهن, أي مسترخ كسلان. وقال 
أبوالعتاس: أصل العاهن أن يتقصّف القضيبٌ من الشجرة ولا يبين منها فيبق معلّقاً 
مسترخياً. قال: والعاهن في غير هذا: الطعام الحاضرء والشراب الحاضر. والعهن: 
المّوف المصبوغ ألواناً. وجمعه عُهون. وقال الليث: يقال لكلّ صوف عهنء والقطعة 
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عوج ودين 


عهنة. الأصمعيّ - يقال للسّعفات اللواتيٍ يلين القلبة العواهن في لغة أهل الحجاز. 
وقال الشيباني: العواهن: عروق في رحم الناقة. أبو زيد: رمى بالكلام على عواهنه: 
إذا لم يبال أصاب أم أخطأ. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو اللين والاسترخاء. ومن مصاديقه: القضيب 
المنكسر مالم يبن عن الشجرة. والطعام الحاضر الذي يكون موجوداً من دون أن ييا 
ويُعمّل. والكلام الضعيف المسترخي الذي لايبالغ في إحكامه وإتقانه. والفقير الضعيف 
مقا لمي لقتو ق كين نيوان كوي سارقيا لثنا مم ون اعضانف 

يَومَ تكونٌ السّماء كا مُهل وتكون الجبالٌ كالعهن - .4/17١‏ 

يَومّ يَكونٌ النّاسُ كالفّراش المبثوث وتكونٌالجبال كالعهن المنفوش - /٠١١‏ 


أي كشيء لين مسترخ غير صلب إذا انتتشرت أجزاوه في الهواء. 

والصوف المنفوش من أحسن مصاديق هذا المعنى؛ وليس بمخصوص بهء بل 
المراد كلّ ثشيء مسترخ إذا نشرت أجزاؤه. 

وهذا المعنى في قبال الجبل وهو الشيء العظيم وفيه صلابة واستحكام, والجبل 
من مصاديقه. ومن مصاديق الجبل: الرجل المتكبّر العظيم الصّلب المتشخّص الذي 
يرى نفسه عظباً؛ فينتني التشخّص وتندكٌ الصلابة. 


مقا عوج: أصل صحيح يدلّ على ميل في الشيء أو مَيْلء وفروعه ترجع 
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:9 عوج 


إليه. والعوّجَ: مصدر عوج يَعوَجٍ عدريها. ويقال إعوجٌ يعوجٌ اعوجاجاً وعَوَجاً. 
فالعَوَج مفتوح في كلّ ما كان منتصباً كالحائط والعُود. والعِوّج: ما كان في بساط أو 
أمرء نحو دين ومعاش, يقال منه عود أعوج بين العَوَّج. والنعت أعوج وععؤجاءء 
والجمع عُوج. والعُوج من الخيل : التي في أرجلها تحنيب. 

مصبا ‏ العَوّج بفتحتين: في الأجساد خلاف الاعتدال. وهو مصدر من باب 
تهب. يقال عوج العود ونحوه. والعوّج: في المعاني يقال في الدين عِوَجٌّ وفي الأمر 
عوج. قال أبو زيد: كل ما رأيته بعينك فهو مفتوحء وما لم تره فهو مكسور. واعوجٌ 
الشيء: إذا انحنى من ذاته فهو مُعْوحٌ. وعوّجته تعويجاً فهو مُعَوّجء والعاج: أنياب 
الفيل. 

لسا العَوَج: الانعطاف فيا كان قائَاً فال كالرح والحائط. ويقال شجرتك فيها 
عَوَج شديد. والعوّج: مصدرء والإسم العِوّجء وعاج يَعوج إذا عطف. والهِوّج في 
الأرض:» أن لاشهويى. وعوع الذين والثلق: ساده وفيله: 


30 
.. 3 


والتحقي 
أن الأصل الواحد فى المادّة: هو انعطاف عن الاعتدال والاستقامة. وهذا المعنى 
يختلف باختلاف الموضوعات . فالعِوَّج في ار والحائط: ما يخالف انتصاتهم| واستقامتهم|. 
والعوج في الأرض: ما يخالف استواءها ويكون فيها ا نخفاض. والعِوَجٍ في الدّين 
والقرآن: ما يكون فيه ميل عن الاعتدال والحقٌ. والعوج في الشيول مالقة ا واتعتو 0 
ما كان فيها انحراف. 
وَيسْأَلونَكَ عَن الجسبال... قاعاً صفصّفاً لا ترى فيها عِرَجاً ولا أمتاً يومئذٍ 


يتّبعون الداع لاعِوَج له - .٠١1/ / 7٠١‏ 
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عع ه.* 


أي لاترى في استوائها وانسطاحها انعطافاً, ثم يتّبعون الداعي إلى الحساب 
والجزاء. ولا عوج في ذلك الاتباع, بأن يلوا عن سبيل الحق. 

الحمد لله الذي أنرّلَ عَلَى عَبده الكتابٌ ول يجعَلْ لَدُعِوَجاً - .١ / ١18‏ 

قُرآناً عَربياً غَير ذي عوّج - 9" / .١8‏ 

الكتاب والقرآن يراد بهما مايحتوي على أحكام وحِكم وآداب وحقائق ومعارف 
إطيّة: وهي مكتوبة مفروضة للانسان أن يقرأها ويعمل بهاء وهي تكاليف لسعادته 
وكاله. 

وهذه التكاليف برناج سيره إلى الكثال, ولا عِوَجٍ فبها بوجه ليوجب انحرافاً 
وقايلاً عن الحقيقة. واعوجاجاً عن سبيل الهدى. 

القئة مت تكو سيل ارقف لامها ب 10 

وتَصدٌّونَ عَن سَبيل الله من آمَنَ به وتبغوتها عِوَجاً 1/1ا6م. 

البغي هو الطلب الشديد, والصدّ عن سبيل الله إنما يتحقّق بالإخلال في اعتدالها 
ونظمهاء فإنّ الاعتدال والاستواء والنظم أقوى سبب في السير والاهتداء والقرق في 
مدارج السعادة والكمال, كما أنّ الاعوجاج في أيّ مَسير وسبيل أعظمٌ باعث وأقوى 
مانع في سلب الموفقيّة والنجاح. 

والبغي في اعوجاج السبيل: نما يتحقّق بتوليد الموانع وتكثير المشكلات وتحريف 
الأفكان وعويجية الاامتراضاضةبوا يراه« الشيةةوالوساوض. 

وإضافة السبيل إلى الله: يشير إلى ردّ أيّ شبهة ووسوسة وإشكالء فإنّ الله 
تغال هوهيدا الخير والصلاح ومنشأ السعادة والفلاح, وبيده تام الجمال والكمال, 
وله العظمة والكبرياء والاقتدار. وكلّ شيء فانٍ ويبق وجهه. وكلّ جهة منتفية إلا 
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8 عود 


جهته, وكلّ سالك في خيبة وضلال إِلَّا من سلك سبيله, وهو الله الصمد. 


ويه الذيع كذيرا بلقاء الله 


عود: 

مصبا ‏ عاد: إسم رجل من العرب الأولى, وبه سيت القبيلة قوم هودء ويقال 
للملك القديم عاديّ, كأنّه نسبة إليه لتقدّمه. وبر عاديّة: كذلك. والعرب تنسب 
البناء الوثيق والبئر امحكمة الطيّ الكثيرة الماء إلى عاد. والعادة: معروفة, والجمع عاد 
وعادات وعوائد, سمّيت بذلك لأنّ صاحبها يعاودها أي يرجع إليها مرّة بعد أخرى. 
وعوّدته كذا فاعتاده وتعوّده, أي صيّرته له عادة. واستعدت الرجل : سألته أن يعود. 
واستعدته الشيء: سألته أن يفعله ثانياً. وأعدت الشيء: رددته ثانياً. ومنه إعادة 
الصلاة. وهو مُعيد للأمر: أي مطيق لأنّه اغتاذه. وعود اللهو وعود الخشبء؛ جمعه 
أغواة وغيناة, والأصل عودات لكم قلبيك الواو يام حاسة الكيرة قيليها, والقود 
من الطيب: معروف. والعيد: الموسم, وتمعه أغياد عل لفل واحدف وغوت المريضن 
عاك رركن والرحل هات 

مقا -عود: أصلان صحيحان, يدل أحدها على تثنية في الأمرء والآخر 
حنمن المفسي, فالاول_الغؤه: هواصنية الآمر عدا بعد تدم تقول يذ عاد 
والفوذة لذن الراحوه نوسن لناب الغياقكه ان اموق مركا رتوار اكفاك ها 
يُبدئ وما يُعيد, أي ما يتكلّم ببادئة ولا عائدة. والعيد: ما يعتاد من خَيال أو همّ. 
ومنه المعاودة, واعتياد الرجل وتعوّده. والعادة: الدّربة والقادي في شيء حقٌّ يصير 
له سجيّة. ويقال للمواظب على الشيء: المُعاود. وأمّا الجمل المُسِنٌ: فهو يسمّى 
عَْداً. وكأنّه عاود الأسفار والوّحَل مرّة بعد مرّة. والعيد: كلّ يوم يجمع, واشتقاقه 
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عود /ق.م 


تن عاد يعودء كأ ثم غادوا إليةء:وفكن أن يقال لآله يعود كل عاف أن لأمهد فد 
اعقاذوف وأصل الناء واو والأضل الآخرى قالثوة وهو كل قفية دقن 

مفر ‏ العَؤْد: الرجوع إلى الشيء بعد الانصراف عنه إِمّا انصرافاً بالذات أو 
بالقول والعزيمة. والعائدة: كلّ نفع يرجع إلى الإنسان من شبيء ما. والعُود: قيل هو في 
الأصل: الحنشب الذي من شأنه أن يعود إذا قُطع . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو رجوع إلى عمل في المرتبة الثانية, بمعنى أَنْه 
إقدام ثانويٌ بعد المرتبة الأولى. 

وسبق في الرجع الفرق بينه وبين العود والأوب والتُوب وغيرها. 

زبيذا عظير تسقيقة اطلاق الماكلاهل القوى والعادة و العائدة والفيد والجياذة 
وأمثاها. 

فإن الغود خشب لطيف تحجدّد نباته وعُوٌه. والعادة حالة توجب إعادة ما عمل 
في الدفعات اللاحقة. والعائدة منافع قد تكبّرت. والعيد أَيّامِ سرور ويهجة #خصوصة 
تكدرت. والعيادة باعتبار تكرّرها. 

فالفرق بِيّن بين المادّة وبين الرجوع: فإنّ الرجوع عَود إلى ما كان فيه أو عليه 
من قبل. ويدلٌ على الأصل صريم هذه الآيات الكريمة: 

وإذ تعردوا نقد قت قذة الأؤلين د 7 

يَعظّكُم اللّهٌُأن تعودوالمثله أبداً ‏ 6 / .١0‏ 


وى كرا لعادوا لماتبواظيه - 75 
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2 
امه له 


يدون ا قالوا فتحريرٌ رَقبة - 08 / ". 

فليس المراد مفهوم الرجوع.وإلّا لاستعملت بحرف إلى: مضافاً إلى أن الرجوع 
إن متب لايدل عل العمل يه -كيا فى: 

ولإنووا قرقيم اتاتقنيا اليين - 14 49 

فرجعوا إل أنس ققالوا . 3147/7 

فالرجوع إلى شيء: لا يدلّ بأزيد من الحركة إلى ما كان فيه أو عليه, وهذا 
بخلاف العود. فإنّه يدل على إقدام ثانوي. 

ل ا 

فشيقولون من تعيدنا قل الذى قطرك أولّمةة - 7/351 +0 

اده خلى #اشبيد 8 إليه #رجفرن - 1/0 

كل قلعن لركاك من زبدة فلن # يده 71 

بدء الخلق في عام المادّة بمقتضى هذا العالم. ثم بعد فناء عام المادّة يظهر خلق 
جديد وعالم لطيف وبدن متناسب برزخيٌ» ويعود ثانياً على ضور امداق الميقذا 
ويدوم على تلك الصورة إلى أن تقوم القيامة الكبرى. 

والتعبير بالَؤْد: إشارة إلى أنّ الخلق الثانويّ عين الأُوّل ذاتاً وروحاًء وهو 
غيرهُ ظاهراً وفي الخصوصيّات القالبيّة البدنيّة. 

وهذه الإعادة جارية في عالم النبات أيضاً. حيث تيبس شجر ويفنى بدنه # 
ينمو وينبت من حبّته شجر آخر متاثلاً بالأوّل. وقريباً من هذا الجريان والتبادل 
والإعادة: يجري في عالم الحيوان أيضاً. 


ملم». اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 
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وأمّا الإنسان: فالأصل فيه هو الروحء وهو بعينه باق في الخلق القانويّ 
والتبدّل إِمما يتحقّق في اللباس والقالب البدني. 

نعم إن يدن الأنسان كاللياسن ااهل الساي, وهو فى الفيدل داق ولايوال 
يتبزّل اجزاؤه ويضعف إلى أن يموت ويفنى. 

ونا كان الروح باقياً ثابتاً وهو من وراء عام المادّة: فيبق قهراً ما يرسخ فيه من 
آتار الأصال والأفكارء ومن نخواض الضفات السافة, 

كا أذتلك اللصوضتات والآتار الذاكتة اق الفباتات واليوان قشل إن 
أخلافيا بواسطلة الحية والعطلقةه هذا هو التوارك. 


والفرق بين الانسان وغيره: هو وجود الروح في الإنسان وبتبّعه يوجد العقل 
والتدبير. وبهذا يثئاب ويعاقب. 


فالإنسان يرى آثار عمله وصفاته على سبيل القهر والطبع والاضطرارء كما في 
الاك واطيوان أبظا بوعل سميل :الفقل والتزبير والتخفار :وهذا مخ امسيازاته 
ومختصّاته - ومن يعمل مثقالَ ذرَّةٍ هرأ يرَه. 

لَهُ مَن في السّموات والأرض كل لَهُ قانتون وهو الذي يبدو الخلق ثم يُعيده 
وهو اه كليهت ار بالا 

مَل يرواكيات كبدخ الله الخلق © بيده إن ذلك عَلَ الله يَسير ‏ 4754. 

قل هَل مِن شركائكم من يَبِدوٌ الخلق ثمّ يُعيده قل الله يبدو الخلق ثمّ يُعيده - 
٠‏ // ”5 


هذه الآيات الكرية عامّة بجميع الخلق جماداً ونباتاً وحيواناً وإنساناً. فاخلق 


ملم». اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





لذن عود 


دافا فى أبس عديد وق إعادة لما كان من الابداء, والاعادة أممر عليه وأهون من 
الأيداءء لبقاء المادة الأسيلة ومسجوفية الصبورة: 

فظهر أنّ الإعادة أعجّ من البعث والقيامة المصطلحة مفهوماً ومورداً. 

وادعوه مخلصين لَهُ الدّينَكَها بَدأكم تعودونَ - 1/ 59. 

إِنَبَطشٌ ربّك لَشَّديد إِنَّهُ هوَ يُبدئُ ويُعيد - 86 / .١‏ 

قسَيقولون عن يُعِيدٌنا كُل الذي قطرك أ5ل مد لا اق 

هذه الآيات الكرية بقرينة ما قبلها وما بعدها: تدلٌ على عود الإنسان في العالم 
البرزخيّ خارجاً عن الأرضء فيرى فيه نتيجة أعماله. 

بها كافاف وفيا فاك وبا فينع ارا أكرس ى 527 

والله اصع ب الأرض تبان أ كفيك قيار راك راجا - 171 

فيه| إشارة إلى ثلاثة منازل في خلقة الإنسان: 


١‏ - خلقه مقدّمة: هو الخلق من الأرض بصورة النباتء فإنٌ الماء والتراب 


يفحؤل ال وصبورة النباقات» 


؟ مهدا كل وهو الفسول من التيافات: الماكولة إل ضورة لكاذة الأولة 
لخلق الإنسان, ويبتدئ من النطفة. 


وهذه المرحلة أيضاً تمد على الأرض إلى أن تتحوّل إلى دورة أخرى وهي 
المرخلة الغالفة الجحارحة عن ويخه الأرض: 


#داغاذيه خاريعا عن الأرض بعتوت البدف وندائد وقول دور اللمياة 
الدنيويّة إلى حياة برزخيّة. 
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ويظهر من الآيتين الكريمتين: أَنّ هذه ثلائة مراحل من بدء تكوّن الإنسان إلى 
انتباء حياته, والمرحلتان الأوليان تجريان في وجه الأرض ومن الأرض. والمرحلة 
الثالئة خارجة عن محيطها وفيا وراء عالم المادّة» إلى أن تنتهي إلى لقاء الله عرّ وجل : 

#اكبيوو لا ليد ارفيوح ج/ 10/1 

والمعاد: إسم مكان. بعنى نحل يُعاد فيه أمر: 

إنَّالّذي قَرَضّ عَليك القُرآنَ لَراذُكَ إلى معاد - 78 / 85 . 

وهو في اصطلاح المتشرّعين: عبارة عن الحياة البرزخيّة والعالم الروحانّ بعد 
اباجعا الاثة» يعاد :فيا خلق الأسان عد موث البدى ياعاذة شالق البدن 
اللورعفي و ليها لذعا ره يقر له هما ل 

ومنها نخرجكم تارّة أخرى. 

هذا ما يستفاد من موارد استعمال موادٌ هذه الكلمة في كتاب الله الحكيم . 

وقد كثر الاشتباه والانخراف فْ تفسير هذه المادة ومشتقاتهاء حيث فشروها 
معنى الرجوع., ثم وقعوا في مزلة ومضلة. 

راجع في تتمّة البحث إلى مواد القبرء قوم, نشر. 

وأمّا عاد: فقد ذكر في تود وصالح وإرم» ما يرتبط به. 

ابن الوردي 7١‏ 497 - العرب ثلاثة أقسام: يائدة وعارية: ومسعرية. 
فالبائدة: ذهب عنّا تفاصيل أخبارهمء لتقادم عهدهم كعاد وود وجرهم الأولى. 


وفى ص ١١‏ -ومن ولد سام أيضاً: إرم بن سامء ولإرم أولاد, منهم جاثر ود 
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وجديس. وولد لإرم أيضاً عُوضء ومن عُوض عاد. وكان كلام وُلد إرم العربيّة, 
وسكدت يتوعاهالرمل إل حضوموت وشكتت كوه امير بين الجان والناة. 
المروج ١‏ / 508 -إِنّ المُلك يؤثر من بعد نوح في عاد الأولى التي بادت قبل 
سائر تمالك العرب كلها وإِنّهُ أهلك عاداً الأولى فإنّه يدل على تقدّمهم. وأنّ هناك 
عادا فاليةى وأحين دعن #لكهب وطق بشلةة يطقهم وما يرهن الأبنية الميدة 
أتبنون بكل ريع آية تعبثون وتتّخَذُون مصانع لعلّكُم تخلدون. وعاد: أَوّل من ملك 
في الأرض من هذه الطائفة بعد أن أهلك الله قوم نوح. وكان عاد رجلاً جبّاراً عظيم 
الخلقة. وهو عاد بن عغوص بن إرمء وكان يَعبد القمرء وكانت بلاده متصلة بالمن. 
نباية الأرب 7١‏ بنو عاد: ويقال هم عاد بإسم أبيهم. وبه ورد القرآن 


الكريم, قبيلة من العرب العاربة والبائدة, وهم بنو عاد بن موص بن إِرّم بن سام بن 
نوح (ع) ويقال لعاد هؤلاء عاد الأولى, وكانت منازهم بالأحقاف بين البن وعّان. 


وبنو عاد أيضاً بطن من عاد الأولى: وهم بنو بكر بن معاوية بن بكر بن عاد 
ابن عوصء ويقال هؤلاء عاد الأخرى, وهؤلاء بقوا بعد هلاك عاد بالري. ويقال: 
ِنّ الأَوَلِيّة باعتبار قدم الأمّة. 


أَنّ القرآن الكريم يذكر من أوصافهم» فيقول: 
وإلى عاد أخاهم هوداً قال يا قوم اعبّدوا الله - 7 / 10. 
وثلك عاد جحدوا بآيات رهم وعضوا دسل - .54/51١‏ 


واذكر أخا عاد إذ أنذر قومّه بالأحقاف ‏ 55 / .١١‏ 
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و 


كيت عاة الرسلين يرن" 

فَأمّا عاد فاستكيّروا في الأرض بغير الحقّ  .١5 / 4١‏ 

ألا بُعداً لعاد قوم هود /١١‏ 10. 

ويذكر تعالى من أخذهم وابتلائهم. فيقول: 

وإنَّه أهلّك عاد أرق و وق 

وفي عاد إذ أرسلنا عليهم الرّي العقهم 00 ا 

وأما عاد فأهلكوا بريح صَرصَرٍ عاتية اي 

فزن القركي فل الزر اق حلي سس ساد عاد ريه 0" 
مثل دأب قوم نوح وعاد وود ."١/ 1٠‏ 

الإرتكبيا تيوس تلك قرم نرم رهاد ركره 57122 
وسيكقاد من هذه الأيات الكرعة امور 

١‏ -أَنٌّ نبتهم هود عليه السّلام؛ وسيآتي أوصافه في بابه. 


؟ -المرسلينَ: يظهر أَنّ لقوم عاد أنبياء أخر غير هود (ع)., وكان هود مرسلاً 


إلهم خاصة وكان منهم وفي بلادهم - وعصوا رسله. 


#ابديالا حتاف مق فق المققب بلطن اراهن المساناق الحمية الجتديية 


منها فما بين لمن وعمّان.ومنها حضر موت مدينة صغيرة وبها قبرهود(ع). وحضرموت 
موضوعة فى الرمال نائية عن الساحل. 


:-أخا عاد: يدل على أنّ هوداً كان من قوم عاد. 


ه_جحدوا وعَصّوا: إنْهم جحدوا الآيات وعصوا الدسل واستكيروا. 
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1 - وقد أهلكوا بريح صرصر عقيم عاتية. 

١‏ - صاعقة عاد: الصعقة: الصوت الشديد الحادٌ من غير اعتاد على الخارج, 
وهو يحصل في أثر شدّة ضغطة واصطكاك, والضغطة إِنا تحصل في أثر الحركة والريح 
الشديدة. 

#-يسغفاد من الترتيب فى الذكره أن عادا كانت قبل شو ويعد تومه .آنا 
آيات: 

لذبت لزب كره ورسرو أسحابةالرش وقوة وهات :1/2 

مايق ف كرهلة بالقار معنا فاق ؟ تادك ١‏ بالطاقة انا عاد 4 2 

فإنْ الترتيب بلحاظ شدّة الطغيان وضعفه. ومن جهة الشهرة وغيرها. 


4 -ولا يخ أنّ كتب العهدين خالية عن ذكر هذه القبائل. 


غود : 

تهنا بالنسيدت باللوعدت يه معاذا وغياذاً؟ اعضصيت. وسؤتعبه وعؤذت 
الصغس بالله. والتعكذتان: قل أعوذ برك الفلق:وقل أغوة يرث الناس: لأثيا عوذتا 
صاحتههاء أي عصمتاه من كلّ سوء. وأعذته بالله. 

مقا -عوذ: يدل على معنى واحد. وهو الالتجاء إلى الشيء, ثم يحمل عليه كل 
شيء لصق بشيء أو لازمه. قال الخليل: تقول أعوذ باللّه جل ثناؤه. أي ألجا إليه, 
عوذاً أو عِياذاً. ذكر أيضاً نّم يقولون فلان عياذ لك, أي مَلجأً. وقوهم: معاذ اله 
معتا د أغو بالك وكذا أسسيد باش والعوةة والمعافة: الي يُعوّذ بها الإنسان من فزع 


أ وحفوق. ويقولوة لكل الى إذا وضعك عائة وفكون كذا سيعة أيام: 
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الاشتقاق 74- وعائذ من عاذ يُعوذ عوذاً فهو عائذ أي لََأ إلى الشىء وأطاف 
به. ومنه قوهم - أعوذ بالله من كذا وكذاء أي أفزع إلى الله عرّ وجلّ فيه. عُذت بالله 
فأعاذني فالله مُعيذ وأنا مُعاذ. وبه سمي الرجل. والمعاذة: الى تُعلّقَ على الإنسان, 
وكان الأصل كعودة, 


30 
4. 3 


والتحق 

أن الأصل الواحد في المادّة, هو الالتجاء إلى شيء واعتصام به من شر مواجه. 

ويلاحظ في الالتجاء: حرّد اعتصام إلى شيء ليحفظ نفسه. 

وأمّا مفهوم اللُصوق أو الملازمة أو الإطافة أو الفزع وغيرها: فن لوازم الأصل 
قار 

وبهذا يظهر أنّ التعوّذ إِمما يتحقّق إذا تحقّق هذا الأصل خارجاً. ولايكفي 
اظهاره باللُّسان والقول, فإنّ الكلام والّفظ في ااه افو القماء واعضانا قلط . 
كبا أن ذكر الدواء لايم شفاء :ولا يعالم ألما ومرضاً. 

اللاو عيذ الثادى .عد الوسنواي د 

قل أعو يرت التلق عن 3 نا كلق - 21 

وقل رَبٌ أعوذ بكَ مِن همّزات الشّياطين وأعوذ بك رَبٌ أن عتطرون 7 
/ا. 

فالمصونيّة من هذه الشرور ومن الطهمزات وحضور الشياطين: نا تنحقّق إذا 
تحقّق حقيقة التعوّذ بالربّ. 

وكذلك قولة ضان: 
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فإذا قرأت القرآنَ فاشتعذ بالله مِن الشّيطان الدّجِيم - /1١7‏ 18. 

وَإِما يَنزِغَنَكَ مِنَ الشّيطان ‏ نو فاشتعذ بالله - 17/ .5٠١‏ 

فلابدٌ من تحقّق حقيقة الاستعاذة. 

وأَمّا اختلاف التعبير والفرق بين التعبيرين: فإنّ صيغة ‏ أعوذ: تدلّ على اظهار 
العياذ حقيقة من جانب نفسه مستمرّاً ومتوقّعاً من الحال إلى آخر استقبال» ولابدٌ 


نما تستعمل في أمور متوقّعة كما في شر الوسواس وشرٌّ الخلوق وشرّ ا همزات وشرٌ 
حضور الشياطين. 

وأنا الاستعاذة: فهي تدلٌ على طلب العياذ وتحقّقه من الله وبعونه وتوجّهه. 
وهذا يتحقّق في الحال, ولابدٌ أنه يتعلّق بأمور حاضرة في زمان الحالء والله عر 
وجل قادر على ايجاده. ى) في صورة قراءة القرآن, ومواجهة نزغ من الشيطان. 


وقريب منه في التحقّق: التعبير بصيغة الماضي الدالّة على التحقّق والوقوع كا 


ع. م -8 و2 ا 
عذث يرب وربّكم أن ترجمون - 18 / .5١‏ 


وما التعبير بكلمة - قُل: فهو في مورد يتحقّق العياذ بالقول القاطع والعزم 
الراسخ والإنشاء القلبي »كا في العياذ بالله من شرور الوسواس والهمزات ومن حضور 
الشياطين ومن شرور الناس. 

وما فها يرتبط بأمور خارجيّة ويحتاج إلى تباعد اختياريّ: فلا تستعمل كلمة 
-قلء كما في قوله تعالى: 

قالوا أَتتّخدّنا هُرُواً قال أعوذ بالله أن أكون مِنَّ الجاهلين ‏ ؟ / 37. 


الوق إن أعرة باك أن امالك مالس ل يذهكم - 731 اد 
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قالت إني أعودٌ بالّحمن منك - 18/19. 
والمعاذ: مصدر ميميّء ويستعمل في بعض الموارد نائباً عن فعله. كما في: 
معاد الله أن تأخدّ إلا مَن وجدنا متاعّنا غنده - ١17‏ 7 14. 
والرادكقوة بالل كتاذ أن تاعل: 
فظهر أَنّ حقيقة التعوّذ: عبارة عن تحقّق الالتجاء والاعتصام إِمّا في الخارج إذا 
كان في الأمور الخارجيّة. أو في القلب إذا كان معنويّاً. 


عور: 

مصبا ‏ عورت العين غَوَراً من باب تعب: نقصت أو غارتء فالرجل أعور, 
والآتق اغوواتء ويسنةى بالدركة والسفيل يقال خرعها مى بات اله وه قيل كلمة 
غوراء لقبحهاء وقيل للسوءة عورة لقبح النظر إليهاء وكلّ شيء يستره الإنسان أنفةَ 
وحياء فهو عورة, والنساء عورة. والعورة في الثغر والحرب خلل يخاف منه, والجمع 
عؤرات بالسكون للتخفيف والقياس الفتح, والعوار وزان كلام: العيب» والضمٌ لغة. 
وتَعاوّروا الشيء واعتوروه: تداولوه, والعارية من ذلك. ويقال أعرته الشيء إعارة 
وعارة؛ مثل أطعته إطاعة وطاعة. قال الليث: ميت عارية لأَتّها غار على طالبها: 
والجمع العواري بالتخفيف والتشديد. 

مقا -عور: أصلان, أحدهما يدل على تداول الشيء, والآخر يدل على مرض 
في إحدى عيني الإنسان وكلّ ذي عينين. ومعناه الخلوٌ من النظرء ثم حمل عليه 
ويقتدق ننم فالاول - تعاوّر القومٌ فلاناً واعتوروه ضبرباً. فكلا كف واحد ضرب 
آخر. قال الخليل: والتعاور عام في كلّ شبيء. والأصل الآخر العَوّر في العين, ولا 
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يقال لإحدى العينين عمياء, والعَوّر لا يكون إلا في إحدى العينين. وتقول عُرتُ عيئّه 
وعوّرت وأعرت. ويقولون في معنى التشبيه: وهي كلمة عَوْراء. ومن الباب الغورة, 
كأنّ العقورة شيء ينبغي مراقبته لخلوّه. 

لسا العَوّر: ذهاب حس إحدى العينين, وقد غَور عَوَراً وعارٌ يعار واعورٌ, 
رخو اعون والعؤرة: الخلل في الثغر وغيره. وقد يوضف يد متكوراء فيكون للوابعدذ 
وا جمع بلفظ واحد دل بيوتنا عوْرة -أي تمكنة للسّرّاق لخلوّها من الرجال. وقد 
قيل: أي ليست بحّريزة. وقال الجوهريّ: كلّ خلل يتخوّف منه من ثغر أو حرب. 
والكورجه كز مكل لللساوب وتكورة الكل باكر نطو عزراءبوالأتمع كورالغهه وان 
يحرّك الثاني من قَعْلة في جميع الأسماء إذا لم يكن ياء أو واواً. وكلّ أمر يُستحيّى منه 
عورة. والمُعور: الممكن البين الواضح. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يستقبح بروزه ويلزم ستره عرفاً. ومن 
مصاديقه: مرض وعيب في العين. ونقاط ضعف وموارد لنفوذ الأعداء في الشغور. 
وأعظاء فى يدن الانسان ذكراً أو انق حك عرفا يستزهاء وقد طلق على مجموع 
بدن المرأة فإنّ بدنها لازم أن تحجب ويّستر. والبيت إذا كان في جريان أموره وأمور 
ساكنيه ما يستقبح أن يُطْلع عليه. ومن الأوقات ما يكون فيه أمور ووقايع لا يصلح 
بروزها. 

وأمّا مفهوم التداول: فالتحقيق فيه أنّ هذا المعنى مأخوذ من مفهوم العارية 
الأخرقة الاستعاده وحت الكلية من ماق قري للاغور أحرفا واوتاء وقد اخداط 
مواد عرى وعور وعرو في كتب اللغة. واشتبهت عليهم واختلطت معانيها. 
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ويدلٌ على ذلك: نهم ذكروا الغارية في ذيل عور وغرى. 

وأَمّا مفهوم الاعتوار إن صمّ استعمال الصيغة من هذه المادّة: هو اختيار ما 
يلزم ستره عرفاً والأخذ بهء هذا معناه الحقيق ثم استعمل في مطلق التداول. 

وسبق أن العرو: هو الوصول النافذ. والعري: هو فقدان السترة. فبينها اشتقاق 
أكبرء وتشترك في التستر ورفع الستر. 

والسعاذن قُريق منهم الى يقولون إن بيوتنا عورة وما في بعورة إن يُريدون 
إلأفراراً ‏ #” / ١‏ 

أي فيبا تواقضن وأمور يلزة تسترهاء ولازة مباشرة أمورها وتجريانها وحفظها 
بسبب حضورنا فيها. 

ولا يُبِدِينَ زيئتهنٌ إلا لبُعولتههٌ ... أو الطفل الّذِينَ ‏ يُظهروا عَلى عَوراتِ 
اللو 1 

يراد الأعضاء الناطظ المالة المنعورةمن اللبباء الى تغايل الل .رقيضا 
ومشاهدتها وتلتذ منها النفوس. 

والمراد من الظهور عليها: الاطّلاع والإحاطة عليهاء بحيث يوجد للطفل قييز 
الأعضاء المحردكة للتايل والاحاطة بها. 


ولا يخ للبصير المتّق أنّ إبداء الزينة إذا لم يجز في قبال الطفل المميّز المتايل 
نفسه إلى الأعضاء الحركة: فكيف يجوز إبداء الوجه للرجل الكاملء مع أنّ الوجه من 
أعلى مصاديق الزينة الطبيعيّة وهو من أقوى الأعضاء في جهة جذب الروح وجلبه. 
اانا تنيع آثنا السشا دكب انمق كرات بن قل خاذة الس ودين 
تضعون ثِيابَكُم مِن الظّهيرة ومن بعد صلوة العشاء ثلاثُ عورات لَكُم ‏ 75 / 08. 
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رين عوق 
أي ثلاث أوقات مخصوصة للعائلة, تفع فيها أمور داخليّة ‏ خصوصة لا ينبغي 
إظهارها. 
وعذاف اعنبنخ الآداق التبلاي الرخيطه غياه العائلة: 


و 


عوق: 

مضبا دضاقه عَؤقاً من باب قال» واععاقد وعوقه عق متحة: 

مفر ‏ العائق: الصارف عرّا يراد من خيرء ومنه عوائق الدهرء والمعوّقين أي 
المنببطين الصارفين عن طريق الخير. ورجل عَوْق وعَؤْقة يعوق الناس عن الخير. 
ويَعوقٌ: إسم صم . 

صحا عاقه عن كذا يعوقه عَوقاً واعتاقه: أي حبسه وصرفه عنه. وعوائق 
الدهر: الشواغل من أحداقه. والتعؤق: التتطء والتعويق: التشبيظ. ورجل عُوّق 
وعُوّقة مثال هُمّرة: أي ذو تعويق وتربيث لأصحابه. وما عاقت المرأة عند زوجها 
ولا لاقت أي : يلصق بقلبه. ويعوق: صم لقوم نوح. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التأخير مع الصرفء فهذان القيدان مأخوذان 
في مفهوم المادّة. 

والفرق بينها وبين مواد الصرفء الصدّء المنع, الدفع, الدرءء الردّء التأخير, 
الكفٌ, الإمساك, التثبيط, التنحية, الرفع الرجع, الحبسء الاشتغال, والتربيث: 


أذ الصرف» واكك فيه الفسويل مق تكية إل بعية كرض 
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والصدّ: يلاحظ فيه الصرف والتحويل مع الشدّة. 

والتنحية: يلاحظ فيه الإبعاد إلى جانب معيّن. 

والمنع: إيجاد ما يتعذّر به الفاعل القادر في فعله. 

والردٌ: منع على عقب شيء. 

والدفع : مطلق منع في صورة رد أو غيره. ناظراً إلى جهة البقاء. 

والدرء: دفع مع شدّة يشعر بالنلاف والمخصومة. 

والرفع: في قبال المخفض, وفيه جهة العلوٌ. 

والرجع : عود إلى ما كان عليه من قبل. 

والكفٌ: امتناع عبّا تشتهي النفس وانقباض. 

والتسا حيس الى عن القدل قيض الترسال» 

والتثبيط : تثبيت في جهة الأفكار والمعنويّات. 

والتربيث: حبس عن حاجة أو مقصد. 

وال حبس: توقيف مطلق في مكان. 

والاشتغال: مطلق عمل في مقابل الفراغ. 

فالتعويق هو تأخير شيء مع ردّه إلى جهة أخرى. فتفسيره بمطلق الصرف أو 
بمطلق التأخير أو بالمنع أو بابس أو بالتشغيل أو بالقربيث أو بالتثبيط: توجيه 
تفريئّ؛ وليس بتحقيق؛ ويدلٌ على هذا أنّ هذه المفاهيم متضادّة غير متلائمة, فكيف 
تقر الماك با 

مضافاً إلى أنّ الآية الكرية لا تلائمها عند الدقّة والتحقيق. 


قد يَعلمٌ اله المُعرّقِينَ منكُم والقائلينَ لإخوانهم هَلمَ إلينا ولا يأتون البأسّ إلا 
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فض عول 


قليلدً ‏ ع" .١8/‏ 
أي الذين يؤخَّرون برنايج الرسول وأوامره في جهاد أو غيره حٌّ يصرفوا 
المسلمين المؤمنين عن سلوكهم والعمل بوظائفهم, ويدعونهم إلى أنفسهم بأنواع 

اليل 
فظهر لطف التعبير بالمادّة دون ما يرادفها من كلمات مذكورة. 
وأمّا يعوق صناً: فسيأتي إن شاء الله تعالمى في باب الياء. 


عول: 

مصبا ‏ عال الرجل اليتيم“ عَولاً من باب قال: كفله وقام به. وعالت الفريضة 
عولاً أيضاً: ارتفع حسابها وزادت سهامها فنقصت الأنصباء, فالعَؤل نقيض الردٌّء 
ويتعدّى بالألف في الأكثر وبنفسه في لغة, فيقال أعال زيد الفريضة وعاها. وعال 
النجل غولاً: جان وظلى: وغيل كذلك. والعيال: أهل البيبت ومق فونه الافسان 
الواحد العيل مثال جياد وجيد. وعوّلت على الشيء تعويلاً: اعتمدت عليه؛ وعوّلت 
ود كلك 

الاشتقاق ١87‏ _عالني الشيء يَعولني عولاً: إذا أثقلني, ومنه عالت الفريضة: 
إذا زادت» ومنه قوهم - ويله وعوله. أي ما يُبيظه ويُّتقله. والعول: الجور. وعال 
الرجل عياله: إذا أقام بهم. 

مفر -عالّه وغالّه: يتقاربان» الغول يقال فيا يمملِك, والعول فها يُتقِل يقال ما 
عالّك فهو عائل لي: ومنه الول وهو ترك النُصفة بأخذ الزيادة ‏ ذلك أدنى ألا 
تعولواء ومنه عالت الفريضةإذا زادت في القسمة المسمّاةلأصحاها بالنصٌ. والتعويل: 
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عول وفض 


الاعتّاد على الغير فما يثقل. وعاله: تحمّل ثقل مؤونته. 

صحا ‏ العول والعَؤلة: رفع الصوت بالبكاء, وكذلك الغويل» تقول منه أعولٌ, 
وفي اديت بالمعول عليه 5 واعوات القرك #ضلوتت. ابو يد _غولة هليه 
أدللك غليه, وهال غياله يعرقع غولاً وعيالةه أي قاعم وانقق علييم:وعالي 
العية ولي أي حلب بوتقل عل .بعال الأمره اعنة. 

لسا ‏ الَؤل: الميل في الحكم إلى الجورء عالّ يَعول عَوْلاً: جار ومال عن 
الحقٌّ. والعَؤل: النقصان. وعالّ الميزانٌ: مال. وعال أُمدُ القوم عَوْلاً: اشتدٌ وتفاقم. 


أوّالأصل الراسه فق اماق هو ابشاة ق انفلك وسح مضاديفب الكثالة: 
والقيام بأمور. والقَّوْت على عدّة. والإنفاق عليهم بعنوان تحمّل مؤونتهم. والارتفاع. 
والغلبة والجور. والزيادة بعنوان الاستيلاء. والميل عن الاعتدال. ورفع الصوت 
بالبكاء بلحاظ الاستعلاء والشدّة. وزيادة الفريضة فى مقام القسمة واستيلاؤها. 
والاشتداد فى الأمر. 

وأمّا مفهوم الافتقار: فهو للعيل يائيّاًء وسيجيء أنّ مفاهي المادّتين قد 
اتشبت: والختلط أحدها بالآخر. 

ولاق اذفيا ببق عراة ا الاؤل والقلى الول اطول والصيول والغول: 
اشتقاقاً أكبر, والجامع هو الاستعلاء. 

فإن خِفت ألا تعدلوا فواحدة أو ما ملكت أُهِانْكُم ذلِكَ أدنى ألا تعولوا -؛ /4. 

الديُوَ يدل على القرب مع تسقّلء أي الاكتفاء بالزوجة الواحدة قريبة من 


ع 


ان 
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ا عام 


عقوا من الانديلاء والاستعلم والنجيى فا ده الزوجات يوب اسشيلاء وتجيراً 
وقهراً وتسلّطاً وتحميلاً وتحديداً من في الأرزاق والوسائل اللازمة والرفاهيّة والعشرة 
والمخالطة وتربية الأولاد وتدبير ما هو لازم في البيت وتأمين العيش وتوسعته. 

نعم إِنّ تعدد الزوجات في زماننا هذا: ينافي التقوى ويخالف العمل بالوظائف 
الإليّة وينجرّ إلى الجور والظّلم والعدوان. ويوجب الخلاف فيا بين العائلة والأهل 
والأولام ويوجد البغض والقرد وسوء اجات ويسلب الفراغ والفلاح والصّفاء 
والوفاء. ويزيد في الابتلاء والتلوّن والتعلّقات والاختلال في الأفكار. 

فحاشا عن رجل يريد العدل والنصفة والتقوى والحقيقة: أن لايراقب نفسه 
وأن لايق عن أمثال هذه القايلات الحيوائيّة الخبيثة. 

يقول الله عرّ وجل : 

ولّن تستطيعوا أن تَعدِلوا يينَ النُساء ولوحرصتم - 54 / .١1759‏ 

أي ولو بالغتم في إجراء العدل والمساواة والنصفة, فإنّ هذا في زماننا هذا غير 
نمكن. 

وأكا اليذه 

فانكحوا ما طاب... مَثنى وثُّلاتَ ورُباع: 

فإمما تدلٌ على الاقتضاء الصرف وعدم الممنوعيّة إذا وجدت المقتضيات 
والقدراقط. 


عام : 
مصباح - عام في الماء عَوماً من باب قال, فهو عاتم وعَوَام مبالغة, وبه سمي 
الرجل. والعام: الحول. والنسبة إليه على لفظه فيقال نبت عام اذا أق عليه حول 
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عام عفن 


فهو يابس. والعام في تقدير فَحَل بفتحتين, وهذا جمع على أعوام. وإذا عددت من يوم 
إلى مثله فهو سنة, وقد يكون فيه نصف الصيف ونصف الشتاء. والعام لا يكون إلا 


د 


مقر العام كالشنة, لكن كيرا ما :مستسيل السئة ف الحول الذي يكون فيه 
الشدّة أو الجدبء وهذا يعيّر عن الجدب بالسنة. والعام فما فيه الرخاء والخصب - 
عامٌ فيه يُغاث الناس. وقوله ‏ فلبثٌ فيهم ألفَ سنة. والعَؤم: السّباحة, وقيل سمّى 
السنة عاماً: لعوم الشمس في جميع بروجها. 

صحا - العوم: السباحة. ومّسير الإبل والسفينة عوم أيضاً. والعُومة: دُويبة 
تتسبح في الماء كأئّها فصّ أسود. والعام: السنة, يقال سنون عُوَّم, وهو توكيد للأوّل» 
كا تقول بينهم شغل شاغل. وعاومّت النخلة: حملت سنة ولم تحمل سنة. ويقال 
المعاوّمة المنهيّ عنها أن تبيع زرعٌ عامك. والعَوّام: الفرس السابح في جريه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الجريان الطبيعيّ بلا تكلّف. ومن مصاديقه: 
جريان الفرس السابح. وجريان الابل. وجريان السفينة. وسباحة الدويبة الغومة. 
وسباحة فى الماء فإنّ السباحة في الماء جريان معتدل. وهكذا الجريان الطبيعيئ المنظّم 
المعتدل في الزمان الممتدٌ إلى سنة, بحركة الأرض. 

وأخا القرق :ببق الببحةوالعاة+ أن البنه كا سبق مأخوةهمن الستو ععق التسول 
والتغيّر. والعام مأخوذ من العوم بمعنى الجريان الطبيعيّ المعتدل. فيطلق العام إذا كان 
الملحوظ هو ذلك الجريان. وأمّا إذا كان الملحوظ جهة التغيّر والتحوّل الخارج عن 
الاعتدال: فيعبّر بكلمة السنة, وهذا التغيّرٌ بالنظر إلى الوقايع الجارية فيها. 
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اليا عون 


فالسنة إِمُا تدلٌ على عام فيه تغيّر وتحوّل. خيراً كان أو شرا وابتلاء. 

قلبث فيم ألث شنة اله سين غاماً - :94؟ 117 

ثُيأتقي من يعد ذلكَ عام فيه يُغاثُ النّاس وفيه يَعصِرون - /1١‏ 44. 

فأماته اله مائة عام ثهُ بعمّه... قالَ بل لبت مائة عام فانظر إلى طَعامِك 
وشرابك لم يَتَسنّه - 57/ 105. 

ولقّدآخذنا آل قرعوة بالشين: -. بار ىم 

فأطلقت السنة على أزمنة فيها التحوّلات في جريانات حقّة أو باطلة أو خير 
أو شرّء كما في امتداد زمان دعوة نوح النِيّ (ص) وحالاته مع قومه, وفي زمان يؤخذ 
آل فرعون ويبتلى بالعذاب ويتغيّر جريان حياتهم. ومن المادّة كلمة -لم يتسنّه : أي لم 

وأمّا العام: فأطلق على أزمنة فيها جريان طبيعيّ وعلى برنايج عاديّ؛ كما في 
خمسين عاماً بعد نوح. وفي زمان يغاث فيه. وفي زمان أمات نبيّاً مائة عام ثم بعئه. 
فلا تحّل في مجاريها. 

فظهر لطف التعبير بكلّ واحدة من الكلمتين في موردهما. 


عون: 

مصبا - العَؤن: الظهير على الأمرء والجمع أعوان, واستعان به فأعانه, وقد 
يتعدّى بنفسه فيقال: إستعانه والاسم المّعونة والمّعانة. وتعاوّن القوم واعتوّنوا: 
أغاة بعضهم 51 

صحا ‏ العَوان: النّضّف في سئّها من كل ثبيء, والجمع عُونء تقول منه: عونت 
المرأة تعويناً وعانت عون عَوناً. والعَوان من الحروب التي قوتل فيها مرّة. كأئّهم 
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عون يفذنا 


شعلو ا الأرن بكرا والقووة قوير عل الأو وول معيراو كور اممو من 
الناس. 

لهاب العووء التوين لواحت والاقناو والتمم وال لك فيه سياف ولاق حكن 
ق تكسيرء أغواف زالقويو» ا للجمع :قال أبن بوم يقال اعترنوا واعتانواء إذا 
عاون بعضهم بعضاً. الأزهري: امرأة مُتعاونة, إذا اعتدل خلقها فلم يَبدُ حجمها. ابن 
الأعرابي: العوانة: النخلة الطويلة, وبها سمّي الرجلء وهي المنفردة. والعانة: القطيع 
من حمر الوحش. والعانة: مَنبت الشّعر فوق القبل. والأتان. 


أنّ الأصل الواحد ف المادّة: هو مطلق النّصرة والنصرء والعون كالصّعب صفة 
فق من ركوج من شانه التصير» وكذلك القوان كالجبان ويدل عل ابخمران واتعداد 
بوجود الألف. وهذه الصفة الذاتيّة اللازمة توجد في منتصف السنّ ومعتدله من كل 
شيء حقٌّ يتم" قوى وجوده ويصمٌ كونه ظهيراً. فيقال: عان يعون, فهو عَون وعَوان, 
والمضدز المعوثة والمعاتة, فا جود من الماذة يستعمل لازماء عق الاتضاف بباء وقد 
غفل بعضهم عن هذا المعنى وقالوا بأنّ المادّة لم يستعمل منها فعل مجرّد. توهماً بأنّ 
مفهوم العَوان والمنتتصف غير مفهوم الإعانة. 

وما العانة بمعنى القطيع من الحيوان: فأخوذ من العبريّة : 

قع - (عاناء) - ماشية, غم , قطيع . 

مضافاً إلى وجود تناسب بينها وبين المادّة: فإنّ القطيع من الحيوان أو الأتان, 
يعين الإنسان وعون له. وكذلك مَنبت الشعر والشعر عون لحلم الإنسان وبلوغه. 
واغارة لم). 
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رضنا عون 


وأا الفرق ريك الاذةوسواة الظوين والساغدة والنصير»: 

فالظهير: يلاحظ فيه وقوعه في ظهر الإنسان يستند إليه. 

والمساعدة: يلاحظ فيه وجود حالة تقتضي الخير والفضل. 

والنصر: يلاحظ فيه التقوية في قبال عدوّ أو مخالف. 

والعون: يلاحظ فيه التقوية في نفسه من دون نظر إلى غيره. 

فظهر لطف التعبير بكلّ واحدة منها في موارد استععاها في القرآن الكريم . 

فأعينوني بقوّة - ١8‏ / 10. 

وأعائه عليه قرة آخروق -. 1/75 

إيّاك تَعبْدُ وإِيّاكَ تستعين - /١‏ 0. 

استعينوا الله واصيروا لا/7١.‏ 

ورثنا القع التسكفاق ى ١‏ 37 

فيقال استعنته فأعانني, أي طلبت منه المّعونة والإعانة فصار لي عونا وقوّاني. 

وتّعاوَنوا عَلى البرٌ والتّقوى ولا تَعاوّنوا على الاثم والعٌدوان ‏ 0 /8. 

أي وليتحقّق منكم إعانة بعضكم بعضاً على الاستمرار في سبيل البرّ والتقوى, 
ولا تديموا الإعانة في سبيل الخلاف والعصيان. وهذا من أهمٌ التكاليف الاجماعيّة التي 
يصلح به الاجماع. 

نا بقرةٌ لا فارضٌ ولا بكر عَوانٌ بين ذلك - ؟ /18. 

أي في حدٌ المتوسّط والاعتدال فيا بين مسن وفتى, وهو حدٌ كونه عَوناً لصاحبه. 

وفي التعبير بالعوان: إشارة إلى حدّ توسّط السن, وإلى كونه ذا قيمة في نفسه 
من جره كوه سينا بالفرفة فى ذاجه ْ 
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عيب خض 


عيب : 

مصبا -عاب المتاع عَيْياً من باب سارء فهو عائب, وعابه صاحبه فهو مَعيب» 
يتعدّى ولا يتعدّى, والفاعل من هذا عائب وعَيّاب مبالغة, والإسم العاب والمّعاب. 
وعيّبه: مبالغة, نسبه إلى العيب. واستعمل العَيْب إسماًء وجمع على عُيوب. 

مقا -عيب: أصل صحيح فيه كلمتان: إحديهما العيب. والأخرى العَيبة. وهما 
متباعدتان. فالعيب في الشيء معروف, يقال عاب فلان فلاناً يَعيبه ورجل عيّابة: 
وقّاع في الناس. وعاب الحائط وغيره: إذا ظهر فيه عيب. والعاب: العيب. والكلمة 
الأخرى العيبة: عيبة الثياب وغيرهاء وهي عربيّة صحيحة. قال رسول الله (ص): 
الأنصار كرشي وعيبتي دكا لبو موضع سررّه. 

صحا ‏ العيب والعيبة والعاب: بمعق ولجنو فين عن وسوت اشاغلن 
الأصلء تقول ما فيه مَعابّة ومّعاب: أي عيبء ويقال موضع عيب. والمّعايب: العيوب. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو نقصان في ذات الشيء أو في صفته. ويقابله 
الفيظة والساقة. ش 

والفرق بينها وبين النتقص واللمز والبخس: 

أن النقص: يلاحظ فيه النقصان من أصل الشيء ومن مقداره. 

والبكسن:تقضان غل خلاق الحق ومع لمق 

والعيب: نقصان في أصل الشيء أو في صفاته. 

واللُمز: تعيب يكون باللسان بائََّام أو غيره. 
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وعم عير 


وأمًا العيْبة بمعنى ما يجعل فيه النوب أو غيره: فهي مأخوذة من السريائيّة. ىا 
في - فرهنك تطبيق ١‏ 017/7 -سرياني عيبا - كيسه. 

ولعلّ التناسب بينها وبين المادّة: وجود نقص في نفس ذلك الظرف حيث إِنْه 
محتاج دائًاً إلى مظروفه وإلى شيء يجعل فيه. 

ما السّفِينةٌ فكانت لَساكين يعملون فى البحر فأردتٌ أن أعيبها وكانٌ وراءهم 


ىه 8 


فلك يكذ كل تفيفة خضيا - ار 4 

حقٌٌ يكون مصوناً من تعدّي الملك وغصبه. 

وهذا يدلّ على أنّ الخلاف الواقع إذا قصد به ضرر أعظم وأهمٌ منه. بنيّة 
خا لح ومطلفة عات نا وقد يكرن لاثها. 

وأمّا تشخيص ذلك الأهمٌ والمهيّ: ففن الأمور الصعبة المشكلة الْتى لا يصل 
الها أ العارفويالله ويا شكاسه هو لأ هوق لكل هد أن يتك خاوفا ملغيا يانه 

وهذا الجريان كثيراً ما يواجهه السالك إلى الله في مراحل سلوكه: فلابدٌ له من 
مراجعة عام فقيه عارف بالله. حقٌ يُصان عن الضلال. 

وفي ملاقاة موسى (ع) مع هذا العبد الخالص. وفي جريان أمورهما من القتل 
والتخريب والتعمير, عبرة للمؤمنين الطالبين. 

سأيكك تاريل مال تتعلم عليه شرا 


عير: 


© 


مهيا اطان الفرس يعي غياراًء أفلة وذهي غل وبحهه, وعرنه كذا ورد 
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عير سنا 


به: قبّحته عليه ونسبته إليه, يتعدّى بنفسه وبالباء. والعير: الابل تحمل الميرة. م 
غلب غل كل قافلة: وسيم غائر» لأيدرق من .رمي :به: ورجل عتاره كتير الجركة 
كثير التطواف. 

مقا -عير: أصلان صحيحان, يدل أحدهما على تُتوٌ الثيء وارتفاعه. والآخر 
-على محيء وذهاب. فالأوّل _العَيّر: وهو العظم الناقَ وسط الكتف, والجمع غُيورة. 
والعير في القدم: العظم الناقْ في ظهر القدم. والأصل الآخر العَيْر : الحمار الوحشيٌّ 
والأهلي والجمع الأعيار, وإنا سمي غَيراً لتردّده ومحيئه وذهابه. وإنسان العين عير 
يسمّى لما قلناه من حيئه وذهابه واضطرابه. وقصيدة عائرة: سائرة. 

مفر - العير: القوم الّذين معهم أحمال الييرة, وذلك إسم للرجال والجمال 
الحاملة للميرة؛ وإن كان قد يستعمل في كلّ واحد من دون الآخر. والعير يقال للحمار 
الوحشي وللناشز على ظهر القدم ولإنسان العين ولما تحت عُضروف الأذن ولما يعلو 
الماء من الغثاء وللتولد ولحرف النصل في وسطه. والعيار: تقدير المكيال والميزان, 


ومنه قيل عبرت الدنانيرء وعيرته: ذثمته من العارء وعارت الدابّة تعيرٌ: إذا انفلتت. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الخروج عن محل وال حركة إلى جانب. ومن 
مساديقه: انقلات الداثة عن مكانها ‏ وحركة القافلة ين يلد إل يلد وسين المغل 
مع أثقاله. وخروج الحبار.وكل حيوان منقرداً ويجتمعاً في السير. وخروج العظم عن 
حلّه. وخروج السسهم وسيره. والرجل كثير الحركة. والغثاء المتحرك. ولإنسان العين. 

وأما التعيير بمعنى التعييب: فإنّه جعل شيء خارجاً عن مقامه ومنزلته. ولا 
فبعد كوت ها خوذا من هاةه العوى والتعويرء.والضيى الخنالاط اللغة: 
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شي عيس 

وكذلك العيار: فإنّه تخريج الدنانير عن حالة الإبهام. 

وأمّا العير بمعنى القافلة السائرة من تحلّ: فلا يبعد أن يكون في الأصل جمعاً 
لأغير كالأعين والعين, ثم جعل إسماً للقافلة. 

أذ مود أيه العير إنّكُم لسارقون - ./١ 7/١١‏ 

واسئل القَرية الي كنا فيها والعيّر الى أقبلنافيها - 85/١‏ . 

ونا فصَّلّت العيرٌ قال أبوهم إفي لأجدٌ ريج يوسف ‏ ؟١/‏ 44. 

أي القافلة الي خرجت وتحركت من محل معيّن إلى مقصد معلوم. 

والتعبير بالعير دون القافلة أو الجماعة أو غيرها: إشارة إلى مفهومه الوصنفي 
المستفاد من مادّته. وهو الخروج عن نحلّ سائراً إلى مقصد. ش 


وليسن حمل المرظ8ء والثزةه من قيود الأصل. 


عيس : 
مقا دعسن : كلشانء احذافيا لون ايض ثقتي والكغرى عفن القهل: 
مفر - عيسى: إسم علم. وإذا جعل عربيّاً أمكن أن يكون من قولهم بعير 

5 وناقة عيساء. وجمعها عيسء, وهي إبل بيض يعتري بياضها ظلمة؛ أو من 

الفنمى: وهو ماء التعل. 
البدء والتارع 196.7 د زوينا غن الحسن. أل قال تزل الوحى عل.عيسق 

وهو ابن ثلاث عشرة سنةء ورفع وهو ابن ثلاث وثلاثين سنة, وكان في نبوّته 

عشرين سنة, وعن الضحّاك أَنّ عيسى بُعث إلى نصيبين ومَلكُها جبّار عنيد يقال له 
داود بن بوزا وكانوا أصحاب أصنام وقاثيل وزمن طب وأطبّاء ومعالجة فجاءهم 

عيسى من جنس صناعتهم بما أعجزهم. 
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عيس وخا 


المروج ١‏ / 17" ولا بلغت مركم ابنة عمران سبع عشرة سنة, بعث الله إليها 
جبريل فنفخ فيها الروح فحملت بالسيّد المسيح, وولدت بقرية يقال لها بيت لحم 
عل أنيال من نيك المقدس. 

المعارق #السيواكا عسي قاذ اقنلا وادعه يريت بدن اسه ندل ان 
مصير, وحمله وأمه إلى هنالك يوسف النجّار. وكان يوسف هذا خطب مر وتزوّجها. 
فل صارت إليه وجدها حُبلِى قبل أن يباشرهاء وكان رجلاً صالحاً. 

قبل فق فصل :١و‏ #ملكصا 1 كانت مرج أقد خطوبة ليوسف قبل أن 
يتجتمعا وُجدت حُبلى من الروح القدّسء فيوسفٌ رَجُلها إذ كان بارّاً ولم يشأ أن 
يُشهرَها أراد تَحْليتّها سِرّاًء ولكن فيا هو متفكّر في هذه الأمور إذا مَلاك الربٌ قد ظهر 
لدق كلم يا بوسقه ين :داو لأ تخك..فسكلد إبداً واتدعو إنعد يسوح لأله خض 
شَعبه من خطاياهم ... ونا وُلد يسوعٌ في بّيت لحم اليهوديّة في أَيّام هِيرُودسَ الملِك... 
وبعدما انصرفوا إذا مَلاكُ الربٌ قد ظهرَ ليوسفّ في حُلم قائلاً قم وخُذ الصَّىّ 
ا واهرْث إلى مصرٌ... لأنّ هيرودس مُزمع أن يطلب الصّمِيَّ ليبلكه... فلا مات 
هيرودسٌ إذا مَلاك الربٌ... قائلاً قم وخُّذ الصبّ وأمّه واذهب إلى أرض إسرائيل... 
وأق وسكن في مدينة يقال لها ناصرة. 

اوقات وى ا مخضا اسل جيرزاتيل العلؤلة من اله ال سدينة ين اليل 
إسمها ناصرة. إلى عَذراء تخطوبةٍ لرجل من بيت داود إسمه يوسف وإِسمٌ العذراء 
مري... فقالت مرجم كيف يكون هذا وأنا لا أعرف رجلاًء فأجاب المّلاك وقال لها 
الزويع القندس يحل عليك.. (3-).ء قضعد يوسف أيضاً من الجليل من مدينة 
الناضيرة إل البودقة ال مديشة ذاود ال تلض ببث لم لكوتد مو بيت داوه 
وعشيرته ليُكتَدّب مع مريم امرأته الخطوبة وهي حُبلىء وبيها هي هناك تت أَيّامها 
لتلدء فولدت ابتّها البكر وقمّطته وأضجعته في المذود. 
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7 عيس 


فرهنك تطبيق ” / 0717 سرياني ايشوع - عيسى. 
فرهنك تطبيق ؟ / 0517 - عبري ‏ عِشاو - عيسى. 

قاموس مقدّس - عيسو: الخنشن, كثير الشّعر. 

تسوع: مخلص ».يراد المسيح, هو ويوشع: من العبري. 


أذكلمة عينبى دألفوةة عن لمر © (فيسو ت كفن العدعراء وقد يوز فى 
القرآن الكريم ما يدل على عظم شأنه وسموّ مقامه: 

١‏ تبشير به: 

إذ قالّت الملائكة يا مَريمٌ إن الله يُبِشَرٌّكَ بكلمة منه اسمّه المسيح عيسى بن مَريم - 
* / 6غ. 

فالمبشّر هو الله تعالى بواسطة ملائكته لمريم أمّه. والتعبير بقوله ‏ بكلمة منه: 
إشارة إلى أنّهِ في الظاهر من أمّه مريم, وفي الحقيقة ظهور وتجلي منه ومن نوره تعالى. 

؟-كلدة هلة: 

ناقيس هبي بز هوم رسول اله وليف القاها إلى مر 1/0/2 

الكلمة هي ما ينبأ عن مقصود في الضمير ويُظهر عن في السرّ. وهي لفظيّة 
بيانيّة. وتكوينيّة خارجيّة. 

والتكوينيّة المتجلّية في الخارج: أقوى دلالة وإنباء من اللفظيّة, والكلمة أ“ 
وأكمل في البيان من الآآية, فإنّ الآية ما فيه عنوان العلامتيّة في الجملة. 


فالعير بالكلنة يشين إل كوه ايتاحاقة وظهورا وياناً وخليا عا ف العيبه: 
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عيس يننا 


وهذا يدل عل كونه مظهراً للأساء الحسق والضنات الغليا الاطية. 

"- رَسول الله : كا في الآية, وفي: 

وإذقال عيسى بن مرع يا بى إسرائيل إفي.رسول الله إليكم - 51 /1. 

فهو مرسّل من الله تعالى. جاء من عنده بدين وكتاب جديدء وهو المسمّى 
بإنجيل, وقد سبق البحث في إنبيل إجمالاً ‏ فراجعه ‏ . 

وققّينا بعيسى ابن مريم وآتيناه اليل - 01 / 717. 

5 - وآتيناه الإ نجيل: صرّح بأنّ الإنجيل آتاه الله ونرّله من عنده. وهو كتاب 
عارك وهذا يز نا رولف بعد عسى (ع) كا سو الظناس الكيرهن ق الأناجيل 
المتداولة, ولا ينكرها أحد. 

هجام بالكداث؟ هى ما يدل غلل كوته رستولاً من عفد الله وكبثاً عن الله 

وآتينا عيسى ابن هرة البثنات واتدناد يفوع القدس ب 21777 

وتاجاةغيسى بالشات قال قد كر باشقة _ م/م 

والبّنات تشمل كلّ ما يكون منكشفاً ظاهراً واضحاً مستخرجاً وفاصلاً عن 
قبن #الحجزاك الباهرة واحياء الوق وشقاء المرضى والمكنة والتوراتتة: 

فالقرآن الكريم يصرّح بكونه صاحب بيّنات وحكية إطيّة حقّة. 

5 وأيّدناه بوُوح القُدس: سبق أنّ الوح هو ما يتحصّل من النفخ والإفاضة 
والّؤحء فيكون مظهر التجلي والظهورء وتوجّه ذلك الوُوح لابدٌ أن يكون بطريق 
الشيوة واللضو: 


ملم». اعع ناج ]3ج . /الالاثالانا 





فرفر عيس 
إذ قالَ اللَهُ يا عيسى بن مرب اذكر نعمتي عَلّيك وعَلى والدتك إذأَيّد تك برُوح 
القّدُس تُكلّم اناس ف المَهْدٍ وكَهْلاً وإذ علَّمتّكَ الكتاب والحكئة ‏ ه / .١١٠١‏ 
1- موسى وعيسى : يذكر عيسى (ع) في رديف سائر الأنبياء العظام, ى) في: 
ومااوقّ موسى وعيسى وما اوت النَبِيُون /تا. 


وأؤْحينا إلى إبراهمم وإسماعيل وإسحاق ويعقوب والأشباط وعيسى - 1/ 
وا 


وزكريًا ويحيى وعيسى والياس كل مِنَ الصّالحين 866/315. 

وما وصينا به إبراهم وموسى وعيسى ‏ ”5 .١7/‏ 

تدلٌ على كونه في رديف الأنبياء ونزول الوحي إليه وإِنْه من الصالحين. 

خوارقه: وقد شوهد منه عجائب خارقة معجزة خارجة عن القوى 
المائئة البشرثة, 

أن قد جنتكم بآية من ربكم أن أخلق لَكُم من الي كهيئة الطَّير فأنفع فيه 
توقرج طيرا باقن الوا برية الأكية ادر وأحبي المَوتئ بإذن الله وأنيتكُم با 
تأكلون ب رق 

9 -كمثل آدم : فكنا أنّ آدم الأول خلقه الله بلا سابقة أب وأمّ وصورة, كذلك 
خلق عيبى اع): 

إِنَ مَكَلَ عيسى عند الله كَمَمَل آدّم خلّقه مِن تراب ثم قال لَهُكُن فَيكون الحقّ مِن 
وكات ما رمك 

قالّت أنى يكون لي ولّد ولم يمسسنى بشر قال كذلك الله يُخلق ما يشاء 1 
/. 
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عيش كخرفنا 


فخلق عيسى (ع) أهون وأسهل بكثير من خلق آدم: 

قال ربّك هو على هين ولنجَعَلهُ آيةَ للنّاس ورحمة منّا - .٠١ /١9‏ 

٠‏ - برناجه: وأمًا برنايح اعتقاده وعمله وأدبه ودينه فكنا يصرّح به القرآن 
الكريم: 

قال إن عبد الله آتاني الكتاب وجَعَلَني نبيّاً وجَعلَني مُباركاً أين ما كُنْتُ 
وأوْصاني بالصَّلاةٍ والنَّكاةٍ ما دْمْتُ حي وبَرَاً بوالتي ولم يجبعلني جَبَاراً شقيّاً والسّلامْ 
علي يوم وُلِدْتْ ويومأَمُوتُ ويوم أَبْعَتُ حَيَاًذْلِكَ عيسى بن مَرْمٌ قول الحقّ - ١9‏ / 
3 

نعم برنايح جريان أموره في حياته: الإخلاص التامٌ لله عرّ وجلء والعبوديّة 
الكاملة المستمرّة, والتوجّه القاطع, والانقطاع عبًا سواه. 

ومن الأسف فقذان كتابة الانجيل الأضيل السواوي التازل عليهء وتداول كتب 
تاريخيّة مؤلفة بعد عشرات سنوات من رفعه وغيبته بإسم الإنجيل. ثم" تساع التابعين 
والروحانيّين في بيان الحقائق جهلاً أو قصوراً أو تقصيراً. فاختلّف الأحزاب من بينهم 
فوَيل للّذِينَ كفّروا. 


وأمًا أمّه ووفاتها: فليراجع إلى موادٌ ‏ مريم» وفاء. موت. 


مصبا عاش عيشاً من باب سار: صار ذا حياة, فهو عائش. والأنثى عايشة, 
وعياش أيضا مالغة: والمعيشق والمعيشة» مكسب: الانسان الذي يعيش به والجمع 
المعايش. وقيل هو من معشء فالميم أصليّة. ووزنه فعيل وفعيلة وفعائل. 
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رون عيش 


مقا عيش : أصل صحيح يدل على حياة وبقاء. قال الخليل: العيش: الحياة. 
والمعية: الذي يعي نا الاتسان من مظع ومغترب .وما تكون .يد الحياة..والمعيشة: 
إسم لما عاش يه والعيشة مقل الجلسة والمسية. والعئقن: الكصدرء والتعاس يجري 
بجرى العيش. وكلٌ شيء يُعاش به أو افيه فهو مَعاش. 

اناد العيس» القياق عاض تيك عيسا وغيعة ركيما رعاضا وشوش 
قال الجوهري: كل واخد من قوله ‏ معاشاً ومعيشاً .يصلح أن يكون مصدراً وأن 
يكون انما حل تعاب وتعيب: واعاشه الد.عيشة راضية: والعشى : تكلك أسياب 


المعيشة. والمتعيّش: ذو البُلغة من العيش . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو كيفيّة تطوّرات في إدامة الحياة. وتوضيح ذلك 
أن الحياة صفة ذاتيّة بها يستمرٌ الوجود. وهي خارجة عن الاختيارء فإنّ الاختيار 
هو اكاز القدرة: والقدروين افا لمات فدكون الحراة بوسادة قبل الاشعان, 

وأمًا العيش: فهو كيفيّة حادثة عارضة بعد الحياة وحصول الاختيارء فالإنسان 
الح الختار يختار في حياته كيفيّة ورناعا كا من بعية كلد ولباسه وسكناه وشغله 
ونومه وسائر أموره وحالاته, فالعمل بهذا البرناح يطلق عليه العيش والمعيشة. 

إن الغيقن إما ف جريان ماقة» أو ف أمر روجا 

فَأمًا من نَقُلّت موازيثه فهو في عيشّة راضيّة - ٠١١‏ //. 

َأَمامَن اوكتابَهُ بيَمينه ... فهرَ فى عيشة راضية في جِنّةٍ عالية - 74 / .5١‏ 

العيشة كالجلسة بالكسر للنوع. والرضا هو الوفاق بجريان أو أمر مُواجه 
والرضا في العيش هو وفاق العيش على ما عليه العائش, وهذا التعبير اكد وأبلغ من 
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عيش كرون 


العكسء فإنّ وفاق العيش وملاءمته لصاحبه يوجب رضا الصاحب عنه قهراً وعلى 
عي وحبه. 

وجّعلنا اليل لباساً وجعلنا التهارَ معاشاً - 1/8/ .1١‏ 

ولَقّد مكناكم في الأرض وجّعلنا لَكُم فيها مَعايشَ - .٠١ /١8‏ 

اللباس فق الأسل مصدر ويطلق كل ها بالانس بد مبالعة.ى لباستيعد. كا أ 
المّعاش في الأصل مصدر ويطلق على مايُعاش به وعلى نفس العيش في نفسه مبالغةً, 
وكذلك المّعيشة, وجمعها معايش. 

فالمراد هنا معناها المصدريٌ, ويعبّر بصيغة المصدر مبالغة, كما في قوهم - زيد 
عدل, فكأنّ النهار في نفسه مَعاش وفبها مُعايش. 

فإنّ التحوّلات وأيّ برناي في امتداد الحياة عملاً إنما تقع في النهار. وأمًا الليل 
فزمان استراحة وسكون ونوم - راجع الليل. 

وأمّا التعبير في الآية الثانية بكلمة ‏ فيها معايش: فإِنّ النظر فيها إلى الأرض, 
والأرض فها ليل يستراح فيه ونهار يعاش فيه, فلا يصمّ أن يقال إن الأرض 
معاش. وأمّا صيغة الجمع: فباعتبار تنوّع في المعيشة ووقوع أنواع من المعيشة فيها. 

وكذلك قوله تعالى: 

وجعلنا لكُّم فيها معايش ومن لس لَهُبرازقين - 7/16 .1١‏ 

وقوله ‏ ومّنء عطف على المّعايش» أي وجعلنا لكم من لستم له برازقين, 
كأفراد من الإنسان تحتاجون إليهم وترتبطون بهم, وكالأنعام التي تحمل أثقالكم 
وتأكلون منهم » وقد جعل الله النباتات أرزاقاً طاء ويعيشون في الأرض » وستفيدوة 
منهم . 
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والتعبير بكلمة مَن الدالة على العقل: فإِنَ المقام ذكر أفراد يعيشون بالإستقلال 
على وجه الأرض ويستفيدون منهاء ا عقلاء. 

ومّن أعرضٌ عن ذكري فَإنّ له مَعيشة ضُنكاً - .١171 / 37٠١‏ 

فإن التعيّش حينئذٍ ينحصر بالعيش المادّي ولا روح له وهذا عيشة ضيقة 
محدودة كا وكيفاً ومّدّة وعاقبة, وهذا هو الخسارة الكبرى. 

وكّم أهلكنا من قّرية بطرت مَعيشتها - 178 /081. 

لخ تبونابيب معشيه ف اللثاةالذاليا ‏ 0/2 

فالمعيشة تتحقق بعد الحياة, وهي تتقدّر في كل مورد بحسبه وبحسب اقتضاء 
النظم والتدبير والصلاح. 

وقوله - بطرت معيشتها: 9 كانت المعيشة فيها بطراً ومتجاوزة عن الاعتدال 

ق الطريه بوهذا كتولة عال: - عيشة راشي 

وهذا التعبير أبلغ من - بَطِر أهل القرية في معيشتهم., ذ فإنّ البَطّر هو التجاوز 
عن الاعتد الاق الطدبي:ويوضق به الغيقن أيضاء كا يوضف يه الأهل. قلا حابية 
إلى تقدير. 


فظهر لطف التعبيرات في الآيات الكرية المذكورة. 


غيل: 
نكا تدهيل» الى فيه ل تاهو بتكل هو براي الفولقه لاف درا لداجت يقال 
عال يعيل غيلة» اذا احتاج, وفى الحديث -_ما عال مقتصد. 


فعننا با القيلة بالقم ٠‏ القرى. ره مفب و شال يكبن بابرنان فهو عائل: 
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عيل ١م‏ 


والجمع عالة. وهو في تقدير فَعَلةَ مثل كافر وكفرة. وعيلان: إسم رجل. 

الاشتقاق 510 قبائل قيس بن غيلان: فعلان من قوطم عال يعيلء إذا 
افتقرء بل كان عّيلان فقيراً فكان يسأل أخاه إلياسء فقال له نما أنت عيال علي 

لسا ‏ عال عَيْلاً وعَيْلة وعُيولاً وعِيُولاً ومّعيلاً: افتقر. والعيّل: الفقيرء وكذلك 
العائل. وفي الحديث - وترى العالّة رؤوسٌ الناس - العالةٌ: الفقراء. جمع عائل. 
وعيال الرجل وعَيّله: الْذين يتكفّل بهم ويعوهم. ورجل مُعيل: ذو عِيال؛ وواحد 
العيال عَيّلء ويجمع عيائل. وقيل: عيَّلّهِم: صيّرهم عيالاً . ابن سيده: عال الرجلٌ 
أغعال واعيل وعكل» كله كثر عيالةقيو كعيل » والمرأة جعيلة» وقال الشف ضار 
ذا عيال. والعيل: جمع العائل وهو المتكبّر والمتبختر. وعال في مَشيه يَعِيلٌ عيلاً وهو 
عيّالء وتعيّل: تبختر وقايل واختال. وعال الميزان يعيل: جارء وقيل زاد. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل العَؤْلء وسبق أنّْ العول عبارة عن 
استيلاء في استعلاء, فالعَيْلة عبارة عن صيرورة تحت استيلاء واستعلاء؛ ومن آثاره 
الافتقار والفاقة والحاجة. وهذا بمناسبة الياء الدالٌ على الانكسار. 

وأمّا مفاهيم التجبّر والتبختر والاختيال والتكبّر والتكفّل: فإنما هي من تشابه 
اللغتين في بعض مشتقاته| واختلاط المفهومين لما. 

فالأصل في هذه المادّة: هو الافتقار وصيرورة تحت تكفّل. 

ووّجَدَكَ ضالآً فَهَدئ ووَجَدَكَ عائلاً فأغى - 3/97 . 


د > 


وإن خفتم عَيلةً قَسَوفَ يُغْني بُغنيكم اللهُمِن فَضله - 9 /58. 
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حان عين 


وطقائلة الماك بالق يدل عل عا ذكر مم الخصل وهو الكوء قت ابنفيلتم 
ويلازمه الفاقة والحاجة. 

والعائل مشترك فيا بين الواويّ واليائيٌ. والأصل عايل وعاولء والمقابلة 
بالغنى يؤيّد كونه من اليائيٌ؛ مضافاً إلى أنَّ رسول الله (ص) لم يكن قبل ذا عيالء بل 
كان تحت تكثل جذه وعكه. 

وفي الآآيتين الكريمتين دلالة على أن الله تعالى يُغنى من أطاعه وعمل بوظائفه 
الاكئة وأخلص لهال ش 
عين : 

مصبا ‏ العين: تشترك في أشياء مختلفة, فنها الباصرة وعينٌ الماء وعين 
الشمس والعين الجارية والعين الطليعة. وعين الشيء نفسه. ومنه يقال أخذت مالي 
بعينه والمعنى عين مالي. والعين: ما ضرب من الدنانير. وقد يقال لغيره عين أيضاً. 
والعين: النقدء يقال اشتريت بالدين أو بالعين. وتجمع العين لغير المضروب على عيون 
وأعين, قال ابن السكية: ورما قالت العرب ف جمعها أعيان» وهو قليل» ولا نجمع 
إذا كانت بعنى المضروب إلا على اعيان» يقال هي دراهمك باعيانهاء وهم إخوتك 
بأعيائهم. وعاينته معاينة وعياناً والعينة: السلف. واغتان:الرجل+ استتوى الى 
بالنيء نسيئة. وبعته عيثا هذه أي حاخيراً حافن. واعياة النحاس: قرافي 
وامرأة غَيناء: حسنة العينين واسعتهماء والجمع عِين. ويقال للكلمة الحسناء عيناء 
على التشبيه. وعيّنت المال لزيد: جعلته عيناً خصوصة به. 


متعفية عل راعدصحيم ل عل شرن عار وار ارين در 
قال الخليل: العين الناظرة لكلّ ذي بصّرء والعين تجمع على أعيّن وعيون وأعيان. 
وعين القلب: مّثل على معنى التشبيه. ورجل عَيون ومعيان: خبيث العين. ورأيت 
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الشيء عياناًء أي معاينة, ومن الباب: العين الذي تبعثه يتجسّس الخبرء كأنّه شيء 
ترى به ما يغيب عنك. ومن الباب: العين الجارية النابعة من عيون الماءء تشبيهاً لها 
بالسن الناعا» اصرناتيا بون ثوابرودق الباي النيوة التحات نا اسن كانهية اليلق 
أنه شبّه بعين الماء. ومن الباب: ماء عائن: أي سائل. ومن الباب: عينٌ السقاء؛ قال 
الخليل: يقال للسّقاء إذا بلي ورقٌ موضمٌ منه: قد تعيّن. لأنّه قرب من التخرّق. ومن 
الباب أعيان القوم: أشرافهم, كأ نَم عيونهم التي بها ينظرون. ومن الباب: العين, 
وهو المال العتيد الحاضر . فأمًا قوهم للميل في الميزان عين: فهو كالزيادة في الميزان. 
ومن الباب: عَين الوُكبّة, وهما عينان كا نهم تُقرتان في مقدّمها. 

صحا ‏ العين: حاسّة الرؤية. وهي مؤنّئة. تصغيرها عُيّينة. ومنه قيل ذو 
تُقرتان في مقدّمها عند الساق. وعَين الشمس. والعين الدنيا. والعين المال الناضٌ. 
والعين الديدان, والجاسوس. وعين الشيء خياره. وعين الشيء نفسه. يقال هو هو 
بعينه . 

الجمهرة ” / ١0‏ - والعين المعروفة. والجمع عُيون وأعيان. وعين الماء, 
وغين الشمس: شعاعها الذي لاتتبت العينٌ عليه. وعين الذهب من المال: خلاف 
الورق. والعين: عين الو كبة. وعين ال كيّة وهو قَلَتها. والعين: جاسوس القوم. والعين 
ناحية القبلة وهي الي ينها منبا السبعاب 3 ترجى للمطر. 

أقول: القلتة الثقرة.بوالنقر + المجرة. 


أن الأضل الواشفق املق هوما يصه. عن مط عاريا عننا بالذات كالاء 
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الصادر الجاري عن ينبوع بالذات. والشعاع الخارج المتحرّك عن الباصرة بعنوان 
الرؤية في الظاهر. وشعاع النور الباسط عن الشمس . ونور الإدراك النافذ عن البصيرة 
الباطية, والنظن الدقيق عن الماسوس .+ وأشراف القوم الذيق معرم بضبدر المحين وهم 
عيون القنوه. والناحية الي عمجا تسا الحائي والأمطار, والأعياج المعارة سن 
الأفبياي, 

وتطلق على معاني أخر بمناسبة هذا الأصل امحفوظ, كا أْها قد تطلق على 
والذوات لي فيها عين. 

ويقدق منها بناسية كل من هذه المعاق اشنعتاقات: فيقال عايتعة معاينة: 
بأخوة امن العيق معى نا مضدر مخ العين عه ان الرويقه وكذلك الأمنه والخناء 
والعقيون: وقوطم إعفانٌ الرجل: مأخوذاً من العين يمع الخدار والشريف. أي اختار 
ما هو المطلوب الشريف عنده واشتريه. وهكذا. 

وكلّ ما يذكر من المعاني في كتب اللغة (وهو يبلغ إلى ثلاثين معنى) إِما أنه من 
مضانيى الأضا» اوهو نساسية: 

وقد ذكر فى القرآن الجيد من مصاديق المادّة: 

١‏ -الباصرة الناظرة لكل ذي بصر: كا في: 

ل تبقل ل غيتين ولسانا وشتقين د ١ه‏ 7 

ندعناك إل سكن #وغييا د رما 

ثم كتروْتَها عَينَ التقين - ٠١7‏ /7. 


ترى أعيتم تقيض من المع - 8/3 
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عين هع 

فالعين في الآية الأولى وفي الرابعة: هو العضو الذي فيه الرؤية. وفي الثنانية: 
الرؤية والحس الباصرة. وفي الثالثة: الباصرة الباطنيّة من القلب. 

١‏ - غَيناً يرب بها عِباد الله يا ري 

فباغين حارية - 17/17 

قانيا يق قلتيا د بابر 

كم تركوا مِن جنات وعيون - 14 / 56. 

فأخرجناهم مِن جنات وغيون 55/لاه. 

فالمراد هو المجرى الجاري فيه الماء من الينبوع, والآبات ١‏ ؟ و " في مورد 
الجنّة وفها وراء عوال المادّة. وآيات ؛ و ه ناظرة إلى العيون المادّيّة الدنيويّة. 

وأمّا التعبير بالعين دون النهر: فإنّ النظر في النهر إلى جهة الجريان والسيلان. 
بخلاف العين فالنظر فيه إلى جهة المنبع والنبع , وبمناسبة هذه الجهة يطلق على الباصرة, 
لكونها منبع الرؤية. 

فإطلاق العين في موارد يقصد فيها الإشارة إلى جهة إعمال القدرة وجهة النبع 
والنشوع . عخلاق الغبر فيدلٌ غلى جود حرق أو جريان: 

وعلى هذا يوصف العين بالنّضخ وهو الفوران والانبجاس والانفجار, كا في: 

قببيا عينانٍ نَضَّاحَتان 8ه / 5ة5. 

فاتقجت منه انضاعشرةغيماً - ١/١‏ 

فعسم هده انها قفر واغينا ب بار كا 


فأمًا حقيقة العيون فى الآخرة: فين يخارجة عن إدراك الخواين المدودة لنا: 
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ونا نتعقّلها بالإجمال من جهة التعمّل الكل بعوالم ما وراء هذا العالم المادّيّ» فتناسب 
تلك العيون: الفيوضات والتوجهات الخاصّة وال رحمانيّة, والألطاف والمراحم والمعارف 
الإشيّة. ويدلٌ على هذا قوله تعالى: 

عَيناً يَشرّبٌ بها عِباد الله 13/ . 

عَيناً يَشرّبُ بها المقرّبون 8# 

إن المتّقِينَ في جنّاتِ وعيون 6١/ة6غ.‏ 

وأمّا العين بالكسر: كالبيض جمع الأبيض: جمع الأعين, والمؤنْث غيناء؛ بمعنى 
ما يكون أكمل وأبلغ في جهة هذا العضو. 

وعندَهُم قاصيراتٌ الطَّرف عِين - /9/ 48. 

كذلك وزوَّجناهم بحُورٍ عين - غ4غ/5ه. 

إشارة إلى كون أعينهنٌ جالبة بالغة في الشكل من أيّ جهة, مع كونها قاصرات 
وتخوراً. 

وأمّا المَعين: فهو إسم مفعول كالمبِيع والمسيرء ما يخرج ويؤخذ من ماء يجري 
عن منبعهء يقال ماء عائن ومعين. 

ولك لفق ١١‏ الكلم عا خوةة من 65 عدن فى الما امار سيو ةقان 
المادّة لاتتعرّى حقٌّ يشتق مما المبّ للمفعول. 

فالكلمة على وزان فعيل بمعنى ما يتصف بهذه الصفة ‏ راجع معن . 

قل أرأيتم ان أصبّح ماؤكم غوراً فن يأتيكُم بماء مَعين - 51 / .". 


بأكواب وأباريق وكأس مِن مَعينَ - 05 / 18. 
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مصبا ‏ عيبي بالأمر وعن حجّته يَعيئ عَيّاً من باب تعب: عجز عنه. وقد 
يدغم الماضي فيقال عي فالرجل عي وعَبِيّ» وعبي بالأمر: لم بمتد لوجهد وأعياني 
كذا: أتعبني فأعييت: يستعمل لازماً ومتعذّياً. 

لاه بالأس عناء وكى» وتعاياء واستياء وهو طة» وقيق ‏ وعيان: 
عجز عنه وم يُطق إحكامه. وجمع العَِيَّ : أعيياء وأعيّاء. ويقال: عَبِيَ يَعيا عن حجّته 
َي مثل حَبِي وحَيّ. والرجل يتكلّف عملاً فيعيا به وعنه: إذا لم بِمنَدٍ لوجه عمله. 
ويك قلاناء جيلعب روعي ف العاق حمس واعين الماقى كل متراعين التدي” 
البدة ووه أكله وطلخد. وسكى مرج الليت الداء الغياء» الذي لتتدواء لسيويقال 
اذا العياءءه اللتيق. 


صحا ‏ العِىّ: خلاف البيان. ويقال: عَيَ بأمره وعَيي: إذا لم بهتد لوجهه. 
والإدغام أكثر. وأعيى عليه الأمر وتَعيّى وتّعايا: بمعنى . وداء غياء: صعب لا دواء له, 
كانه اغيا الأطتاءء والتعاياة أن تاق بعوء لابيعدى ال وحمل غياباءة إذا ل معد 
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السدرا, 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو كلالة في تعبء وبينها وبين موادٌ - العوى, 
الغىء العوه العيل و إشفاق كس 


والعوى يدل على لي وصرف. والعىّ بمناسبة الياء يدل على تعب وحصول 
ثقل وكلالة ف الالتواء. 
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كا أن العجز: يقابله القدرة. 

والعسي؛ يقايلة لابه 

والكلالة: بعنى الثقل. 

والحصر: هو المحدوديّة والتضيّق. 

فظهر أَنّ الأصل هو كلالة مع تعب. وأمًا العجز والحصر وغيرهما: فن آثاره 
ولوازمه. 

أفعيبنا بالحَلقٍ الأوّل يَلُ هُمْ في لبس مِن خَلْق جَديد - 50 / .١6‏ 

الذي خَلَقَ السَّمُواتِ والأرضّ ول يعي بحَلقهنٌ بقادر عَلى أن يبي المَْتئ - 
ك7 

أي إذا لى يحصل له تعب وثقل من خلقه السماوات والأرض وما فيه|: فكيف 
يعجز عن خلق ثانويّ وعن إحياء وإعادة. 


والحمد لله الذي وققني في إتقام هذا الجزء وهو الجلّد الثامن من كتاب التحقيق 


في كلمات القرآن الكريم, ويتلوه الجلّد التاسع وأولّه حرف الفاء. وبالله أستعين إِنّه 
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الفهارس 
المآخذ المسبّاة فى الكتاب 
الموضوعات المهمّة فى الكتاب 
ما يتعلّق ببعض الصَّيَغْ 
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الفهارس* المآخذ المستاة فى الكتاب 


الفهارس 
عه النجهالاة الكبان 


حقيقة العبوديّة والعبادة ونه سنا مهاه لون ا تر و الالو اج رقا ال الل اع 
صفة العجلة, والعاجلة 8-ببب- 000000 أ*2301 


مراخل خمسة في السلوك ا 2*0 
المعارج , وعروج الملائكة او د ا ا ار 1ر4 بره كد 0 ف ا 
تحقيق في العرش. عرش الربٌ خخ 0 


معن العوؤض» وعرض الأسماء وو ورج ف واه قاو انق وف ووأ وو سوقاف واوا وو امود 


العُرفء المعروف, الأعراف ل ل 
عُزير انون (ص) وحالاته 0 


عسق, ومن رموزه 00 ببب000101 0 00 


الخصوصيّات الخارجة غير مأخوذة في المفهوم, وبها يرتفع الإشكال عن 


موضوعات فى القيامة دب 0000 ا ا 230 
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؟هم الفهارس 


إسم العلل وحقيقته تمع ساوح وواس افا و د ودروو 1 


عند ومعناه الحقيق ا ا ا ا 0 
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الكتب المنقولة عنها ف الكتاب ىبر 


الكتب المنقولة عنها فى الكتاب 


إحياء التذكرة ‏ للذكتور رمزي مقتاس, طبع فصر 9/ا8اه. 
أساس البلاقة الإعتشرق + مفسس» ده 

الاشتقاق لابن دُريد. مصر. ١77/8‏ -ه . 

التدء والتاريخ للمقدسيّ, طبع باريزء 5 جلّدات, ١915‏ -م. 
تاريخ ابن الوردي, طبع مصصرء جزءان, 586-١-ه.‏ 

التبذيب في اللغة للأزهري, طبع مصر, 6 مجلّداً. 197-م. 
الجمهرة في اللغة لابن دُريد ؛ يحلّدات في حيدراباد. ١44‏ -ه . 
حياة الحيوان للدّميري. جزءان. طبع مصر, ١77.٠‏ -ه . 

شرح الكافية للرضي, طبع إيران» تبريزء ١١514‏ -ه. 

صّحاح اللغة للجوهريء طبع إيران, ١77١‏ -ه . 

كتاب عزراء من الكتاب المقدّسء طبع بريطانيا. 

العين في اللغة للخليل, اجلّد الأول بغداد. ١787‏ -ه . 
فرهنك تطبيق, في اللغات, جلّدان. طهران, ١7714‏ -ه . 
القرؤق اللغويّة للعسكري مط 1887 -ه. 

قانوس الكداب قلسن لمر هاكيوروضه بالفارسية: 


قع - قاموس عبريّ عرب لقوجمان. طبع ١117١‏ -م. 
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3 الكتب المنقولة عنها في الكتاب 


الكامل لابن الأثير الجرّري, ١١‏ مجلّداً. مصر, ١0#‏ -ه . 

كتاب الأفعال لابن قطاع, " جحلّدات, طبع حيدرآباد, ١5٠‏ -ه . 
لسا ع لصا القري لكبو متظور »روك ارا اتا مهم 
المروج > مُروج الذهب, للمسعودي, مصرء يجلّدان, ١45‏ -ه . 
مصبا - مصباح اللغة للفيّومي؛ مصلر, ١11‏ -ه . 

المعارف لابن قتيبة بالتحقيق من ثروتء مصيرء ١97٠‏ -م. 

معجم البلدان للحَمَوي, ه مجلّدات, بيروت؛ ١5801‏ -م. 

مفر - مفردات القرآن للراغبء طبع مصرء ١1١74‏ -ه . 

قا د ققابيس اللغة لا فارس مضي "غلدانت» نواه 
نهاية الإرب للقلقشندي. طبع بغداد. ١١1/8‏ -ه . 


وما المراجع في التأليف: فأكثر كتب التاريخ والأدب. 
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الموضوعات المهمّة في الكتاب 


في مَعانبها وخصوصيّاتها 

قعل 00 0 131*357 
فعال ١:00:03‏ 21110 
قعالة 7د---ب ‏ 0 0 230100 
فال ا 
فجل 0 00000000 ش51 
فَعيل ا 000 


الموضوعات المهثة فى الكتاب 
ما يتعلق ببعض الصٌّيَغْ 


فليراجع إلى فهارس سائر الجلّدات. 
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وهم 


أَفعَلَ اوعد ملسمو دوس عر و ممعي لمر ومو عاو الالو ذم 
فكّل اد 
فاعَلَ ا 
تفاعل تلطه دوت م وف حي ااه ووو لو وو وام ل وم وال او و ياو 511 
إفتعل ا 00000111 
إستفعل ا 0000 





